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От автора 

ПАМЯТЬ МОЕГО СЕРДЦА 

Одни любят собирать марки, другие — исторические факты, кто-то любит 

искать грибы, а кто-то страстно ищет новые идеи, способные объяснить эти 

факты и связать их в одно целое. У каждого свой интерес. И сам по себе этот 

интерес совершенно бескорыстен. Смущенная каким-то вопросом мысль просто 

не может молчать и хочет знать зачастую то, над чем она не властна, пытается 

найти то, чего она не теряла, стремится прочесть то, чего не изучила и 

проникнуть туда, где не была. Это внутреннее состояние мысли, властно 

требующей ответа на бередящий вопрос, знакомо многим. В этих поисках 

новых идей, которые возникают зачастую после нахождения каких-то новых 

фактов, есть что-то детективное. По существу, это один и тот же процесс 

отыскивания, обнаружения причин, которые привели к каким-то известным 

событиям. 

Что касается истории, нет ничего более увлекательного. В ней соединилось 

все: и множество фактов, и множество загадок, и удивительные судьбы людей. 

Да, история — вещь замечательная. Но в нашей истории, то есть в истории 

нашей страны, написанной советскими историками, постоянно ощущалась 

мною, который любил ее с детства, какая-то недоговоренность, какая-то жуткая 

ложь. Сквозь шаблонные фразы о «мелкобуржуазном» и «феодально-

сословном» угадывалось страстное желание что-то скрыть, о чем-то умолчать. 

И меня, еще подростка, уже это ощущение раздражало: раз скрывают, значит, 

есть, что скрывать. К тому же семейные предания и воспоминания старших 

совершенно не вязались с тем, что сообщали историки, когда речь шла о 

дореволюционной жизни, то есть жизни, живые свидетели которой еще были 

живы. 

В истории все было для меня интересно, и все раздражало, потому что из 

этой истории понять, отчего и что случилось, что с нами произошло, было 

просто невозможно. Историки словно задались желанием нас, простых и сирых, 

дурачить. И надо признать, это чувство не покидало меня долгие годы. Не 

покидает и сейчас. Каким образом, думалось мне, можно забыть о том, что 

десятки поколений людей, создававших это государство, верили во Христа, и 

эта вера заставляла их воздвигать монастыри и возводить соборы, украшать их, 

отрывая от своих материальных потребностей последнюю копейку. И все это, 

созданное тяжким трудом, затем назвать «поповщиной» и целые тома 

посвящать «борьбе русского народа с церковью»... И при этом жить в доме, 

построенном благодаря существованию не марксизма и ленинизма, а именно 

этой «поповщине». 

Мои молодые годы пришлись на время бесконечных разоблачений: то 

разоблачали «культ личности», то какую-нибудь «антипартийную группу», то 

разоблачали вчерашних разоблачителей. Страна бурлила. Сыпались в печати 

какие-то факты, и много, которые при логическом образе мысли должны были 

бы опрокинуть режим. Но режим стоял крепко, и казалось, не столько сам себя 

дискредитировал, сколько издевался над нами и дискредитировал нас самих. 

Когда в наши дни слышишь от какого-нибудь коммуниста или просто 

«советского» сакраментальное: «мы тогда верили», — то только улыбаешься. 

Смею сказать, никто и ни во что не верил, но психологически 

приспосабливался. Важно было одно: казаться «своим». 

Режим ведь не скрывал свою ложь. И оттого все население страны 

проходило обряд самоосквернения. Отсюда и такое море разливанное 

всевозможных анекдотов в те времена, от этой великой «веры». Второе, что 

было видно всем: «там» живут лучше, «там» чище и сытнее. И это ощущение на 

фоне пустых прилавков, и необходимость публично демонстрировать свою 

лояльность режиму, повторяя заведомо идиотские лозунги и цитаты из 

партийных постановлений, — особенно развращало людей той поры. А где-то 

рядом чувствовалось наличие другой России. Но дойти до нее было сложно, 

чисто технически сложно. Были рядом крупные библиотеки, которыми я как 

студент (с 1959 г.) мог пользоваться, но где и что искать, в какие картотеки 

смотреть?.. Признаюсь: и безо всяких теорий, чисто эмоционально, советская 

действительность мне не нравилась. Не нравились нищие крестьянские избы, 

непролазная грязь, возмущали заброшенные и загаженные церкви. 

Поскольку я был активным антисоветчиком и далеко не всегда выдержан на 

язык, то дома с отцом, убежденным коммунистом, как это вообще в истории 

«отцов и детей» водится, происходили регулярные «объяснения». И именно эти 

самые «объяснения» заставили меня пойти не на исторический факультет, а в 

медицинский институт. Та мысль, что при моих убеждениях мне не удастся 

закончить даже первый курс, была для меня совершенно очевидной. И потом, 

эта гнусность — повторять идиотские цитаты из «классиков» и необходимость 

лгать на собственную историю, следуя указаниям «партии и правительства», — 

эта перспектива казалась мне хуже любой каторги. И я пошел «на медицину», о 

чем нисколько не жалею. Тем более, что перед глазами у меня был пример 

более своеобразной внутренней жизни, в отличие от отца, Митрофана 

Федоровича, уроженца воронежских земель, старого партийца, вынужденного 

читать передовицы газет, чтобы не впасть в «уклон». Это моя собственная мать, 
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Ольга Александровна, уроженка Севастополя. Она была детским врачом, и ее 

жизнерадостность, доброта, уважение к ней соседей и даже совсем незнакомых 

мне людей, — все это как-то выгодно отличало и ее специальность. По крайней 

мере, говорил отец, врачом ты всегда заработаешь на кусок хлеба, а твоими 

взглядами, если о них не будешь громко кричать, никто не станет 

интересоваться. Скорее всего, впрочем, эти слова говорил не отец, а я сам себе. 

Среди всех разговоров, которые велись у нас в семье и, вероятно, как-то 

отражались и на моих взглядах, вспоминается один эпизод. Тогда я еще учился 

в старших классах средней школы. Вероятно, это был 1958 год. Надо ли 

говорить, что вся историческая и публицистическая литература, что была у нас 

дома, не миновала моего интереса. И надо ли говорить, что литература эта была 

в духе своего времени. Это были сочинения Сталина. История КПСС, была, 

правда, и «История» Соловьева. Но самое пристальное мое внимание привлек 

двухтомник Ф. Энгельса «Военные произведения». Какие только мысли не 

пробуждали строки «классика». Первое, что обнаруживалось, так это отсутствие 

у «классика» классового подхода. В большинстве случаев Энгельс говорил 

совершенно «ненаучным» языком. Как простой обыватель, на глазок 

оценивающий события. И это меня как-то по-хорошему взбодрило. В СССР за 

такие сочинения, изгоняли из партии. Во-вторых, главными категориями в этих 

его произведениях были категории национальности. Я выяснил для себя, что 

Энгельс, например, был самого невысокого мнения о русских, но о царизме 

отзывался одобрительно, сравнивая его с австро-венгерским Двором не в пользу 

последнего. Не имея под рукой этот двухтомник, передаю свои впечатления тех 

лет. Энгельс превозносил гений Наполеона. Кто только не носился с этим 

гением! В пику, что называется, окружающей обстановке, и я приобрел портрет 

этого романтического героя «пушкинской эпохи», а в классе стал громко 

цитировать Энгельса. Между тем, как раз в коммунистической идеологии тех 

лет места Наполеону не было. Отец морщился и говорил, что, во-первых, 

Наполеон был завоевателем и потому его портрету не место у нас в доме. Во-

вторых же, что я неправильно понял Энгельса. 

Но если справляться с культом Наполеона было относительно несложно, то 

справляться с другими уклонами товарища Энгельса было сложнее. Например, с 

его оценкой царизма. Энгельс писал, что русские еще слишком варвары, и мало 

интересуются образованием. И поэтому, если кто-нибудь из простонародья 

проявит к этому какие-то способности, то русский царизм вытаскивает такую 

персону из толпы, одевает-обувает, учит, дает чины и потом вертит перед всей 

Европой, чтобы доказать, что и в России образование прививается народу. И как 

пример следовал Ломоносов. 

Однажды, когда у нас гостил мой дядя, как и отец, военный, живший на 

Украине, я стал им задавать, как обычно, каверзные вопросы, а затем с наивным 

видом просил объяснить мне то-то и то-то. И я стал читать из Энгельса: мнение 

его о русских, поляках и славянах в целом. Причем, меня самого поразило одно 

место у Энгельса, где он пишет о том, что не пройдет и сорока лет, как немцы 

вторгнутся в Россию и отомстят за унижения, претерпеваемые ими от русской 

политики. Далее шло о необходимости растоптать немецким сапогом «нежные 

цветы славянской независимости». Энгельс чеканным слогом немецкого 

милитариста в одной из своих поздних статей отвергал все глупые басни о 

«дружбе народов» и утверждал, что будущее Германии и Европы должно 

решиться не на страницах журналов и газет, а на полях кровавых сражений 

немцев со славянами. 

И чем больше я читал, тем задумчивее становились мои слушатели. Когда я 

кончил, они долго молчали. Оба. А ведь надо понять, какая гамма чувств могла 

их одолевать. Энгельс!.. Сам, можно сказать, верховный бог! Если бы у нас в 

госучреждениях не висели портреты всех «классиков», то многие в нашей 

стране вообще считали бы, что Маркс и Энгельс — одно лицо; вроде как одно 

— имя, а другое — фамилия. Замечу, шли 50-е годы. И тогда оба военных, дядя 

и отец, как-то в один голос тихо спросили меня: «А не кажется ли тебе, Виктор, 

что в данном случае Энгельс — просто шовинист? — Русофоб?».. «Да, 

немецкий шовинист». Надо признать, что это был один из тех случаев, когда я 

вполне оценил смелость и откровенность собеседников. 

В 60-е годы учащаяся молодежь кипела и бурлила. Все делились на группы и 

группки. Наш курс в институте не был исключением. С одной стороны — 

молодые карьеристы, скалозубы, бегающие с доносами в деканат и в партком. С 

другой — мы, неоперившаяся молодежь, смотревшая на запад, как на земной 

рай. Надо ли говорить, что тон всему в этой среде задавали евреи, которых у нас 

на «потоке» было большинство абсолютное. По крайней мере, в нашей группе, 

совершенно типичной в этом отношении, евреев было из 12 человек семь, а из 

русских две девушки были замужем за евреями. В то время мы бегали смотреть 

импрессионистов, слушали «голоса» и рассказывали анекдоты о тупости 

советских чиновников. Надо признать, что и скалозубы не давали повод 

восторгаться своими моральными и идейными качествами. Здесь царил цинизм 

и карьеризм нескрываемый. Никто ни во что не верил. 

Впрочем, и в нашей среде, диссидентско-студенческой, принципами не 

пахло. Мой однокашник С., еврей, с которым я затем работал и на Севере, после 

анекдотов и возмущений по поводу советской тупости, мог тут же 

переключиться на рассуждения о том, как бы ему попасть в комитет комсомола, 

чтобы получить теплое местечко по окончании института. Еврейская среда 

достаточно своеобразна в этом отношении. Уживаются вещи, «в одном 

флаконе» не совместимые, и безо всякого внутреннего конфликта. Веши, 

которые в русском ужиться рядом никак не могли бы, не вызвав душевной 

драмы. 
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Одновременно я ходил в Историческую библиотеку и «ленинку». Однажды, 

уже на пятом курсе, я познакомился в «историчке» со странным «черным» 

человеком. Он был похож на цыгана, с черной, как смоль, бородой. Живой как 

ртуть, постоянно возбужденный, он сыпал какими-то фактами, как горохом. Его 

собеседники в курилке библиотеки, будущие историки, делали слабые попытки 

возражать. Он же нес самую откровенную антисоветчину и говорил о жидах и 

масонах. Осмыслить, что он говорил, я не мог. Я просто ничего не знал из того, 

о чем он говорил. Мой ум плавал в каких-то расплывчатых идеях, не опираясь 

ни на какие точно подобранные и систематизированные факты. В то время я не 

мог бы, вероятно, сказать, кто такие были кадеты или октябристы. И у меня не 

было никакого представления о февральской революции или о масонах. Я знал, 

что где-то и что-то «такое» было. Вот и все. В лице же моего нового знакомого, 

Александра Филипповича, я увидел просто представителя другой цивилизации, 

внеземной. И от этого инопланетянина я впервые услышал слово «монархист», 

сказанное им о самом себе. Меня это не шокировало, потому что я просто не 

знал, что это такое — в наше время быть монархистом. Мои однокашники, по 

преимуществу евреи, просто мечтали о сытой и богатой жизни. О возможности 

посидеть в кафе, вырулить на «бродвей» на своей машине и иметь возможность 

открыть свое дело. Вот, пожалуй, и все их идеалы. Те из них, кто мог 

осуществить их при «советах», с радостью это делали. Все их недовольство 

сводилось к разговору о деньгах, барахле и антисемитизме. Доказательства 

наличия последнего они видели в том, что кого-то из близких или знакомых не 

взяли в какой-то институт, обычно мифический, или не дали визу, и «он теперь 

страдает от этой ихней тупости». Но поскольку не брали на работу как раз 

русских, если начальство было сплошь еврейским, то поверить в этот 

антисемитизм было трудно. Это была, впрочем, единственная тема, которая 

разделяла меня и моих однокашников-евреев. Что касается эмоционального 

неприятия советского режима, то здесь моя душа открывалась в разговоре с 

ними. Тем более, что и народ этот был живой, подвижный, сообразительный, и 

в житейской отношении с ними в то время было легко. Они «все понимали». 

На этом фоне совершенной беспринципности и, в сущности, невежества, 

Александр Филиппович выглядел действительно пришельцем из других эпох. У 

него и манера держаться была какая-то старорежимная. Но самое удивительное, 

что и тогда дойти до интереса к монархизму я так и не смог. Надо заметить, что 

постепенно у нас в «историчке» сложился некий кружок молодежи. Нас 

интересовала именно русская история и русская судьба. Мы хотели понять, 

отчего все сложилось так, а не иначе. Откуда взялись большевики, что было бы, 

если б в 17-м году не произошло революции. Тут же и еврейский вопрос, и роль 

этого «вопроса» в событиях тех лет. Шел 1965 год. Не раз и не два Александр 

Филиппович, «борода», объяснял нам и втолковывал, кто такие были кадеты и 

кто такие масоны, и называл большевиков бесами и жидохвостами. В первое 

время мы вежливо улыбались: слишком резко и не научно. О Ленине он мог 

рассказывать часами. О пломбированных вагонах, о связях с германским 

генштабом и проч., и проч. 

Однажды осенью я пришел в библиотеку и взял журнал «Русская мысль» за 

какой-то предреволюционный год. В то время этот кадетский орган печати мне 

казался «самым-самым». По крайней мере, в нем не было цитат из Ленина и 

Маркса. И был хороший русский язык, на котором в наше время уже никто не 

пишет научных сочинений, даже исторических. И вдруг мой взор попал на 

название очерка в двух номерах: «Ошибки и преступления большевиков в 

революции 1905 года». Это был один из тех моментов, которые не забываются 

никогда. В то время я еще не знал, что совсем скоро мне воочию придется 

увидеть и ошибки эти и преступления. Увидеть и тех, кто их совершал, и тех, 

кто от них пострадал. Очерк этот содержал исключительно одни факты, одни 

признания участников тех событий, почти современных для очерка. И эти 

факты и имена, и высказывания Ленина и его соратников, и отзывы зарубежной 

прессы, и самих революционеров, — все это слилось в моем сознании в один 

поток. Я не мог оторваться. Голова у меня в конце концов стала какой-то 

ватной. Я сидел в царстве большевизма и читал то, за что полагался бы 

тюремный срок. Но не это меня волновало. Было жуткое, ощутимое чувство 

лжи; вроде как перед декорацией с ненастоящими горами, лесами и дворцами 

вас уверяют, что все это — «всамделишное». Именно с таким ощущением я 

вышел на улицу. И мне показалось, что и улица-то какая-то нарисованная, 

ненастоящая. И стены домов картонные, а прохожие — просто тени умерших. 

Это ощущение всеобщей лжи трудно передать словами. Но оно было 

всеохватывающим: все вокруг — дома, улицы, люди, слова — не настоящие. 

Правда о 1905 годе, о сотрудничестве большевиков с охранкой, уже в то 

время не бывшее никаким секретом для их революционных соратников, близкие 

отношения с Германией, провокации и умышленное стравливание народа с 

войсками, чтобы вызвать кровопролитие, циничные заявления лидеров 

большевизма и сотни других фактов, обрушились на мою голову , совершенно 

не готовую все это воспринять. Важно было, что весь этот материал был 

горячим, в сущности — репортажем с места событий. 

Шли 60-е годы, голодные и тревожные. Но в целом это было прекрасное 

время. Потому прекрасное, что была молодость и были надежды. И, главное, 

были такие же молодые люди, сверстники, тоже возбужденные общими 

политическими вопросами, неизбежно соприкасающимися с интересом к 

истории. Разговоры, споры, свидания с девушками, находки в библиотеке, вроде 

названной... Александр Филиппович жил в Измайлове, напротив леса, а я жил 

на другой стороне того же леса, на шоссе Энтузиастов. Мы часто шли через лес 

от Семеновского метро. В лесу же, на Пасеке, жил мой хороший товарищ, 

потом крестник, Ю.В. 0-ко. В конце концов, общим местом встречи и стала эта 
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Пасека, дом гостеприимного моего товарища. Ю.В. был рабочим завода, 

книгочеем и книголюбом. На этом интересе мы и сошлись в свое время. Кроме 

того, когда-то мы ухаживали за одной девушкой, жившей в то время тоже на 

Пасеке. 

Другая сюжетная линия, разворачивавшаяся одновременно с этой, касалась 

моего однокурсника татарина Ш-ва. Это была очень колоритная фигура. 

Человек прямолинейный, цельный, он был, увы, членом партии. «Увы» для него 

самого. Мы близко познакомились с ним уже на пятом курсе, на военных 

сборах. Он знал массу фактов из истории большевизма, прогрыз до дыр 

«классиков», сравнил все это со своей тяжелой жизнью в подвале на гроши, в 

голоде и холоде, и... возмутился. 

В отличии от моих еврейских друзей, ругавших большевиков и их 

«антисемитизм», но при этом соблюдавших благоразумие, Ш. решил довести 

дело до конца. Как только мы вернулись с военных сборов, он написал 

заявление о выходе из партии. И отнес это заявление в партком. 

Сначала с ним тихо беседовали. Тихо, чтобы замять дело, и не сделать его 

предметом огласки. Его уговаривали подождать по крайней мере до окончания 

института. Ш. заявил, что не желает пребывать в этой карьеристской 

организации, затравившей народ и погрузившей страну в море лжи, ни на одну 

секунду. Весь наш курс наблюдал за событиями, затаив дыхание. Последний 

эпизод этой истории был самым драматичным. Когда в парткоме поняли, что 

замять дела не удастся, то решили поставить на заседании парткома вопрос об 

исключении Ш. из института. А ведь дело происходило за несколько месяцев до 

его окончания. До получения диплома оставались считанные недели. На 

парткоме нашего, 1-го Медицинского, первым выступал громогласный 

Владимир Исакович М., заведующий кафедрой Истории КПСС. Двухметрового 

роста, он гремел, как иерихонская труба. Он требовал исключения недостойного 

и из партии, и из института. Когда он говорил, камни рыдали от его 

красноречия. 

После всех прочих речей в том же духе слово дали Ш-ву. Его речь не 

отличалась, конечно, риторическими красотами. И она была короткой. Для того, 

чтобы понять ее смысл, надо знать, что десятки преподавателей в нашем 

институте шли по «делу врачей» (1953 г.). Многие стали инвалидами в 

застенках Лубянки. У академика В.Х. Василенко был перебит нос, у проф. 

Виноградова отбили селезенку... И многие из них теперь находились в этом 

зале. И Ш. сказал примерно так: вот только что вы прослушали выступление 

Владимира Исаковича М. Вы слышали его требования расправиться со мной. А 

теперь вспомните, как этот же человек совсем недавно, в сущности, выступал 

здесь же, и требовал расправы над вами, «врагами народа». Это ведь он писал 

на вас донос, и громко кричал о необходимости очищения рядов от «сорняка». 

Это ведь все те же слова и тот же человек. 

Наступила гробовая тишина. И, как рассказывали очевидцы, все молча 

поднялись и молча вышли. Больше не было сказано ни одного слова. 

Что касается дальнейшей судьбы Ш., то она сложилась, насколько мне 

известно, благополучно. Он выбыл из рядов КПСС, окончил институт и стал 

психиатром. 

Что касается Александра Филипповича и нашей «исторической» группы, то 

здесь события шли к трагическому для многих концу. Весной 1966 года я 

заканчивал институт, впереди «светило» госраспределение, и куда зашлют, в 

какие веси — было решительно неизвестно. Всем, понятно, хотелось остаться в 

Москве или попасть на Север, что давало право на бронь и гарантировало 

возвращение в Москву. Поэтому я как-то отошел от кружка в это время. Надо 

сказать, что при всех собраниях в курилках библиотек, исторички ли, или 

«ленинки», обязательно присутствовали сексоты. Обычно это были студенты 

юрфака МГУ. Их знали, и в разговоре между собой этот факт учитывался. По 

правде сказать, распознать такого стукача не было никаких проблем. Пока все 

шло на уровне разговоров, не было проблем с Лубянкой. Разговоры 

учитывались, но за них не преследовали. Но вот весной того же 1966 года 

Александр Филиппович предложил создать организацию. Собрались на Пасеке 

у Ю.В. всего где-то около 30 человек. Не было всего-навсего четырех-пяти. За 

отсутствием телефонов предупреждать друг друга было сложно. Я же к тому 

времени был, как сказал, занят выпускными экзаменами и находился в крайне 

расстроенных чувствах. Меня распределили на работу в Тюменскую область. 

На этом роковом собрании не был, так как долго не бывал и в «историчке». И 

это меня спасло. 

В конце мая — начале июня узнаю, что все, кто был на собрании, 

арестованы. Я встретил Александра Филипповича года через два после своего 

возвращения с Севера, где пробыл три года безвыездно, как молодой 

специалист, врач, отрабатывая свой трехгодичный срок. Он же как раз вышел из 

психбольницы и шел устраиваться на работу. Дворником. Забыл сказать, что до 

этих событий он работал переводчиком с итальянского на телевидении. 

Надо признать, что он был все такой же неунывающий и неугомонный, как и 

прежде. Его арестовали в ту весну 1966 года на 5-й Парковой, когда его 

знакомый, оказавшийся стукачом, возвращал ему взятые книги, в том числе и 

работу В. Чернова «Марксизм и славянский вопрос». Его отправили в 

психбольницу в Ленинград, где он и провел большую часть срока, пока «не 

понял, что евреи не виноваты в преступлениях большевизма» и то, что «евреи 

вовсе не монополизировали все области культуры в нашей стране». В конце 

пятого года заключения он все это «понял» и был отпущен на свободу, имея на 

руках какую-то серую карточку с фотографией, удостоверяющей, что он где-то 
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все это время «лечился». 

С мая же месяца до самого отъезда в Тюмень за мной болтался «хвост». 

Иногда он ждал меня у подъезда, в кромешной тьме делая вид, что читает 

газету. 

Я же осенью 1966 года прибыл на берег Оби. Здесь советскую историю я 

увидел, минуя все книжки и комментарии. Таежный поселок Октябрьский (б. 

Кондинский) среди своих пяти тысяч жителей имел в себе: русских крестьян из 

Тамбовской области, Воронежской, Архангельской и, конечно, с южных 

районов Тюменской области и из-под Тобольска. Это были остатки оставшихся 

в живых «раскулаченных» русских мужиков, кого под конвоем сгоняли на 

пустынные берега северной Оби. Одна часть поселка называлась «половинкой» 

и там жили сектанты, согнанные из Тамбовской губернии. Надо признать, это 

были самые хозяйственные мужики, сохранившие свой патриархальный уклад. 

Они не вели со мной религиозных разговоров, но общаться с ними было легко и 

приятно. Грамотные и подтянутые, совершенно не скрывающие своей 

неприязни к бесовской власти. Их привезли сюда уже после войны. Погибло их 

тьма. Всех умерших зарывали в ров. И этих рвов по всей средней Оби от Ханты-

Мансийска до Салехарда, вероятно, тысячи. Это все могильники русского 

крестьянства. Здесь был зарыт цвет русской нации. Ее главная надежа и 

источник всех ее сил и свершений на историческом поприще. С историями о 

том, как все это происходило, я сталкивался каждый день, заполняя «историю 

болезни», и в том числе такой раздел ее, как «анамнез виге» — историю жизни. 

Основная масса попала сюда в 30-е. Их гнали до Оби или везли в теплушках 

до Тюмени. Затем загоняли на пароход, окруженный конвоем с натасканными 

на людей собаками. Среди этого лая, плача детей, криков несчастных женщин, 

мата-перемата конвоиров, их грузили на пароход. Затем везли и высаживали на 

совершенно пустом берегу Оби. Без пиши, без теплой одежды, обдуваемые 

всеми ветрами, они поголовно умирали, но успевали поставить первые избы. 

Затем, на следующий год, шла новая партия с русскими крестьянами, с детьми и 

женщинами. И эта партия погибала поголовно, но успевала подвести избы под 

крышу. И только на третий или четвертый год уже следующая партия могла 

обосновываться в избах. Но оставались конвоиры, голод и расстрелы. Напротив 

нашего поселка, вдалеке в хорошую погоду можно было видеть избы 

заброшенной деревни. Там были арестованы и расстреляны все жители. 

Кажется, только последняя оставшаяся женщина бежала оттуда в поселок и 

потому осталась жива. 

Кроме этих «раскулаченных», основной массы населения поселка, были и 

две улицы, заселенные то ли немцами, то ли австрийцами. Говорили, что это те, 

у кого дети служили в «СС». С немцами ладить было легко. Во-первых, они 

вполне обрусели, хотя и не забывали немецкий. Местное радио два часа в день 

вело на немецком передачи и транслировало какие-то немецкие бодрые марши. 

Третья группа населения — бывшие бендеровцы. Их было много. И народ 

это был мрачный и неприветливый. 

Ну и, конечно, местные жители — ханты и манси. Эти почти поголовно 

пили, почти поголовно болели туберкулезом, самой распространенной в этих 

местах болезнью, не щадившей и русских. Ханты и манси просто бедствовали. 

Они не могли приспособиться к новым условиям жизни. И вымирали. 

Жить было тяжело. Во-первых, как сказали бы сейчас, из-за разницы 

менталитета москвича и провинциала. Во-вторых, здесь и сами отношения 

между людьми были далеки от сияния добра и милосердия. Раскулаченный в 

глазах райкома партии оставался потенциальным врагом. Рядом жили те, кто в 

30-40-е был здесь же надзирателем. Тут же и бывшие бендеровцы. И сектанты. 

И над всем этим висел советский террор, моральный: «не наш». 

«антисоветчик», «контра». Вскоре приехал, впрочем, мой однокашник — еврей 

С. Приехал по расчету: заработать. Мы не ссорились, были близки и по 

настроению, и по воспитанию, и как однокашники. Но настоящей близости не 

было. С. был всецело погружен в житейские расчеты. Но однажды приехал 

новый врач, Щербаков Александр Александрович, и жизнь моя сразу стала 

веселее и краше. Щербаков, наш новый детский врач, с бородой Бармалея и 

насупленными бровями, так пугал детей, что не только лечить их ему почти не 

удавалось, но их, этих детей, надо было вытаскивать из-под койки, куда они 

забивались от страха перед страшным дядей. Человек он был хоть и 

своеобразный, молчаливый, но по-настоящему русским, провинциалом, по-

своему человеком замечательным. Мы просто поняли друг друга, что 

называется, с полуслова. Около двух лет мы прожили с ним на хуторе, одни, и 

эти годы были, вероятно, лучшими из всех. 

Отсюда, с этого хутора, принадлежавшего больнице, мы ходили через 

кладбище на работу, отсюда отправлялись на вертолете или на катере в 

командировку по району и сюда возвращались, рассказывали друг другу 

долгими вечерами, что видели и слышали. Здесь обсуждали долгими 

полярными ночами и «дней минувших договоры», и как жить дальше, и надо ли 

торопиться с женитьбой, и проч., и проч. За бутылкой вина, при свечах, когда 

трещат дрова в печке, а вокруг тайга и темень черная... Да, это было прекрасное 

время. И неповторимое. Вспоминаешь и щемит сердце... 

Но на этом пасторальном фоне происходили и события вполне 

драматические. Я не буду их описывать — это заняло бы много места. Но надо 

сказать, что по иронии судьбы не я, грамотный диссидент со стажем, а 

совершенно аполитичный Сан Саныч попал в глазах райкома партии во враги 

советской власти. В анкете у него уже значилось исключение из комсомола со 

старших курсов за игнорирование воли партии. А, может, и саботаж. Это было 
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странно. Сан Саныч до нашей встречи ничем, кроме спорта, в институте не 

интересовался. Это его и подвело. Плюс, понятно, разгильдяйство. Вместо того, 

чтобы поехать на Целину вместе со всеми, он поехал на какие-то спортивные 

сборы. В результате — исключение из института с пятого курса и год работы 

лаборантом и «запачканная» анкета. 

Кроме такой анкеты, он отличался еще, по несчастью, и очень независимым 

характером. А в этом райкому виделся «протест», почти бунт. Там затаили 

злобу и стали выжидать. Случай представился с неожиданной стороны. К делу 

подключили прокуратуру, поручив ей найти и юридически оформить 

компромат. По близости отношений в поселке и по положению доверенного 

врача районного начальства, я все это видел и слышал, убеждал и разубеждал. С 

большим трудом, не без помощи нашего же товарища, адвоката М. 1, удалось 

дорогому моему другу остаться на свободе. А это «дело» тянулось едва ли не 

год. 

И все это находилось в резком контрасте с отношением того же райкома к 

Павлу Феликсовичу С. Он работал в качестве женского врача. Приехал, как я 

говорил, чтобы заработать деньжат. Он быстро наладил поток денежных 

средств к себе в карман через производство абортов. Здесь возможности были 

немалые. Но ведь в поселке ничего нельзя скрыть. Все было бы хорошо, но едва 

ли не с первого дня он вступил в конфликт с главным врачом по вопросам 

оплаты ночных дежурств. Да, платить за ночную работу «забывали» всему 

персоналу. В этом деле мы с С. выступили вместе и добились своего. Сумма, на 

которую нас обкрадывали, была немалая — больше месячной зарплаты в 

средней полосе России. В результате я получал регулярные выговоры, раз-два в 

неделю, за то или сё. Но за С. началась слежка, и он попался с поличным. Надо 

сказать, на него был обозлен изрядно и прокурор. Невзлюбил, увидев в нем не 

врача, а дельца. 

Тут же было заведено уголовное дело. Бледный и трясущийся С. бросился в 

райком. Объяснил все начистоту и услышал в ответ слова, слаще меда: «А кто 

не берет, если деньги сами идут в руки!» В результате дело было приказано 

закрыть, прокурору за игнорирование мнения райкома — выговор. И С. стал 

брать еще больше и веселее. В этой истории не было бы ничего особенного, 

если б не одно обстоятельство. Дело в том, что и я, и С. бывали гостями на 

застольях с членами райкома. И С., не стесняясь в выражениях, что называется, 

нес марксизм, Ленина и весь коммунизм, рассказывал самые что ни на есть 

антисоветские анекдоты. В ответ раздавался дружный смех членов райкома 

партии. Правда, за столом никого постороннего, кроме нас и хозяина дома, тоже 

                                                           
1 Ю. Малетинский. Райком не простил ему ни этого дела, ни многих других, т.к. везде он 

выступал, выигрывал один процесс за другим и не советовался с райкомом. Он был 

арестован, судим, и получил 2 года условно с исключением из адвокатуры. 

врача, не было 2. Но смех и одобрительные восклицания партийного начальства 

были в изобилии, как и закуски с выпивкой. Примерно через гол после нашего 

приезда С. начал вести войну с исполкомом по «квартирному вопросу». И здесь 

райком стал на его сторону. С. был своим. Важны были не его взгляды, а 

признание власти партийного начальства. И поскольку его антисоветчина 

совершенно не трогала райкомовцев, а даже их веселила, можно было сделать 

вывод, что сам по себе марксизм-ленинизм не был предметом нежного 

обожания в среде партийной номенклатуры. Не был в таковом качестве и сам 

Ленин с его «бессмертным» учением. Уж над ним-то, «бессмертным», С. 

изгалялся с особенной язвительностью. То, что вокруг — грязь и разруха, 

низкое качество советских изделий и еще более низкая производительность 

труда, членам райкома партии было видно и самим. Следовательно, внутри 

партийной номенклатуры действовали другие убеждения, другие верования, и 

они знали что-то такое, чего мы, простые обыватели, не ведали. Это было видно 

и по другим признакам. Отсюда можно было сделать вывод, что этот марксизм-

ленинизм существовал для низов, для дисциплины народных масс, для 

разрушения национального сознания, как в давнее время вольтерьянство 

разрушало сознание религиозное, после чего на эти руины салился у кого 

мистицизм масонства, у кого — примитивный идеал социализма, а у кого — и 

то, и другое сразу. 

Как видно по теперешнему дню, обстоятельства дела именно таковы. В то 

время такое безразличное отношение райкомовцев к своему учению заставило 

меня сильно задуматься. 

Что же касается моего Сан Саныча, то именно потому, что он никогда не 

обращался в райком партии, он и воспринимался как бунтовщик. К тому же он 

был человеком молчаливым и замкнутым — в этом тоже виделся вызов власти 

райкома... Для людей, которые хотят осмыслить советское прошлое, описанные 

здесь наблюдения, как кажется, могут дать пишу для раздумья. 

В 1969 году я вернулся в Москву. Опять разговоры, опять кухонные 

конференции. И уже в 80-е годы я вышел, что называется, с великим трудом, на 

новую тему. Я нашел ее, потому что искал недостающее звено в Русской 

истории. В ней был монарх, были всякого рода враги монархии, но почему-то 

вовсе не было монархистов. Это было как-то нелогично. Но прорваться к этому 

материалу оказалось крайне сложным делом. В каталогах вы не найдете ничего 

вообще. Если вы заранее не знаете исходных данных того, что вам нужно, то эта 

тема останется для вас пустым звуком. Но как можно узнать исходные данные, 

если у вас нет в руках никакого ключа к теме? Вы можете веками ходить по 

коридорам библиотек, заглядывать в каталоги, и ничего не найти. Самое 

поразительное, что газеты и журналы правого направления никогда не были 

                                                           
2 В первое время я жил на квартире рядом с райкомом. 
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закрыты от читателя. О них просто никто не знал и никто ими не интересовался. 

И когда я стал их читать, то обнаружил, что многие из них даже не разрезаны! 

Думаю, главным побуждением заняться темой черносотенцев и стало желание 

иметь хоть какую-то логически завершенную картину русской истории до сих 

пор населенной исключительно бунтарями, разбойниками всех мастей, 

аферистами, шулерами от политики, демагогами, циниками и живоглотами. Все 

эти «преобразователи», «революционеры», «прогрессивные деятели», разные 

либералы и «демократы» только и делали, что ломали. крушили, грабили и что-

то обещали при этом. Но ведь, думалось мне, нельзя ломать то, чего нет. Ведь 

кто-то должен был и строить, причем так. чтобы потом можно было целому 

поколению все это ломать, грабить, да еще и потомкам оставить что-то для 

дальнейшего грабежа. 

И вопрос — так кто же строил? Кто все это охранял? Кто защищал? -как-то 

повисал в воздухе. Даже если вы возьмете, к примеру, ныне прославленных 

эмигрантов, вроде Солоневича или Ильина, то и у них вы не найдете ответа на 

этот простейший вопрос. Вы обнаружите, что И. Ильин ненавидел монархистов-

черносотенцев и написал о них целую серию пасквилей. Но он и вообще избегал 

ответа на вопрос об охранителях и созидателях Самодержавного государства. 

Кто читал Солоневича, тот помнит, что в работе «Великая ложь февраля» 

самым правым у него оказывается почему-то Гучков, что совсем нелепо. 

Короче говоря, увидев, что к 1990 году библиография этого вопроса в 

исторической науке практически отсутствует, я почувствовал себя 

оскорбленным просто как русский человек. Что же, все эти академики, 

профессора, доктора наук только тем и занимаются, думалось мне, что льют 

помои на историческую Россию, плодами трудов которой, плодами духовными, 

они и сами живут? Неужели так и не найдется ни денег, ни издательства, ни 

людей, чтобы заняться серьезно и доброжелательно этим вопросом? И когда 

стало ясно, что нет, не найдется, тогда только, осознавая свою 

неподготовленность, но думая, что лучше что-нибудь, чем ничего, я и занялся 

всерьез этой темой. К тому же, в этом вопросе нужно иметь созвучие и мыслей, 

и чувств с теми, кто был назван черносотенцами и кто мученически погиб за 

Русскую землю, за нас, ныне живущих, кто именно потому стал черносотенцем, 

будучи рабочим, врачом, инженером, крестьянином, министром или 

губернатором, что прекрасно предвидел наш сегодняшний день, в котором мы 

прозябаем. Эти люди знали, что дело их проиграно, что «демократ» 

торжествует, но жить под властью этого торжествующего хама тем людям было 

невмоготу. Это — одно соображение. Другое: эти люди отличались умом, 

талантом, и их творчество — это наше наследие. Не то, которое издается в 

Англии, а что лежит, как святыня, под спудом. 

Эти мысли и заставили меня заняться историей черносотенцев. Что такое 

память сердца? Это и личные воспоминания, но это и память истории своего 

народа. Так психологически соединились личные переживания с нашей 

скорбной и величественной историей. Возможно, материал о черносотенцах 

войдет в следующий том. 

Что касается темы масонства и его влияния на нашу жизнь, чему 

посвящается эта книга, то она находится в исторической связи с темой 

черносотенства, то есть последовательного проведения в жизнь людей начал 

православия и утверждения исторических и самобытных основ общественной и 

государственной жизни. 

Враг этих начал — масонство с его пантеизмом, оккультизмом, каббалой. 

Два полюса. Что касается эмоциональной стороны, всегда важной в осмыслении 

истории своей страны, то о ней я поведал выше. 

Прекрасно осознавая имеющиеся недостатки в компановке материала и его 

оформлении, я, тем не менее надеюсь, что достоинства этого издания в своей 

содержательной части превышают его недостатки. Поскольку очерки выходили 

в разных изданиях и затрагивают зачастую сходные темы, то встречающиеся 

иногда повторения сюжетов неизбежны. Более того, эти повторения помогают 

осветить ту или иную тему с разных сторон. Сочувственное отношение к моим 

работам читателей и знакомых послужило непосредственным поводом к 

публикации этой книги. Конечно, без материальной и моральной поддержки 

близких лиц она не могла бы увидеть свет, и я выражаю им свою благодарность. 

23 февраля 1998 
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ПРЕДИСЛОВИЕ 

Как ни покажется странным, но в нашей литературе вовсе не существует 

работ, посвященных рассмотрению вопроса о влиянии такого огромного в 

политическом, религиозном и культурном смысле явления как масонство на 

формирование всей современной культуры, или хотя бы на какие-то отдельные 

ее стороны. В сущности, нет даже постановки и самой проблематики. Это 

загадочная фигура умолчания, касающаяся быть может самого главного и 

существенного для нашего сознания вопроса, сама по себе очень показательна и 

красноречива. В современной идеологии, или, лучше сказать, в идеологии 

современности, идеологии нового времени, слово «культура» занимает 

главенствующее положение. В это понятие включают все — и науку, и 

литературу, и традиции, и все религии и прочее и прочее. Выше культуры нет 

ничего в современном мире. Таким образом. культура стала всеобщей, высшей 

и единой религией, о которой некогда мечтали поколения утопистов, 

талмудистов, «просветителей» всех мастей и оттенков. 

Отсутствие работ по теме «масонство и культура» в общем-то 

свидетельствует о желании скрыть корни нашей нынешней, мирской культуры 

и желании выдать ее за нечто «объективное», то есть как бы упавшее к нам с 

неба, как результат «объективного» хода истории. Надо заметить, что в 

собственно масонской литературе, то есть литературе, которая издается в 

больших количествах масонскими объединениями в Западной Европе для своих 

членов, эти вопросы влияния масонства на самые различные стороны культуры 

постоянно разрабатываются и являются ее постоянной темой. Но на страницы 

обшей, внемасонской литературы те же самые вопросы почему-то не выносятся, 

или выносятся крайне редко. То где-то на Западе появится работа, посвященная 

влиянию розенкрейцерской каббалистики на научные открытия, то работа, 

посвященная влиянию масонства с его оккультизмом на романтизм, то влиянию 

масонской идеологии на парковую архитектуру, или на творчество Моцарта или 

Вагнера. Но все это, опять же, не на русском языке. И все это делается не 

нашими отечественными исследователями. 

Нельзя сказать, чтобы факт влияния масонства на отдельные стороны 

культурного процесса не был бы вовсе отмечен нашими отечественными 

исследователями. Если мы, обладая хоть какими бы то ни было логическими 

способностями, захотим сделать в поставленной проблеме общий вывод, то он 

будет нами сделан безошибочно, исходя как раз из отдельных исследований по 

истории нашей литературы и всего нашего «просветительства». Если мы, 

например, встречаем авторитетные утверждения, что «доктрина масонства 

оказала самое существенное влияние на всю просветительскую деятельность 

Новикова и его соратников», а, с другой стороны, мы видим, что эта 

«просветительская» деятельность легла в основу всей нашей нынешней 

идеологии культуры, то нам уже не надо ломать себе сильно голову, чтобы 

понять общие связи культуры, в которой мы живем и масонства как такового с 

его идеологией, с его доктриной, о которой мы пока еще, «почему-то», в 

сущности, ничего не знаем. 

Когда-то Екатерина II определила книгу Радищева, как выражение 

масонства, мартинизма. Между тем, книгу Радищева проходят уже не одно 

поколение юношей в наших школах, понятно, не случайно. Действительно, если 

развернуть идеи этой книги, выразить их в ясных формулах мысли, то не трудно 

увидеть, что и вся наша нынешняя культура, ее идеология, есть выражение тех 

же идей. Понятно, не случайно и то, что и Новикову и Радищеву до сей поры 

посвящается такое огромное количество работ. В них видят родоначальников 

«просветительства», легшего в основу идеологии нашей современной культуры. 

И, конечно, в этом вопросе исследователи не ошибаются. Но в свою очередь мы 

знаем, что оба деятеля нашей культуры выражали идеи масонства. Оба не были 

оригинальными мыслителями, а скорее медиумами западноевропейских идей 

«просветительства», вышедших из недр масонских лож. 

Таким образом, логически, несложно любому из нас, чисто логическим 

путем вывести для себя заключение о решающем влиянии масонства на 

идеологию нашей нынешней культуры. Конечно, затруднение встречается в 

попытках увидеть суть доктрины и масонства и нашей культуры во всей 

исторической конкретности. Логическая догадка поэтому остается лишь 

логической догадкой. Но тогда кажется странным факт того, что исследователи, 

историки и литературоведы, имя коим легион, тратя столько сил на разработку 

частных вопросов, оставляют в стороне главный вопрос о сути нашей культуры, 

об историческом пути ее создания определенными силами и с определенной 

целью, во имя осуществления определенной идеологам. 

Когда мы говорим слово «культура», то мы чаще всего упускаем из виду, что 

в основе этого понятия лежит представление о выражении некоего культа, 

поклонения чему-то или кому-то внешнему. Говоря о культуре сегодня, нет 

необходимости добавлять определение ее, как культуры светской, мирской, 

поскольку только эта культура и царствует сегодня в мире. Между тем, понятно, 

что существует и христианская культура, некогда во многих странах 

всеобъемлющая, в которой все силы, мысли и желания отданы учению 

Христову и высшим выражением которой является Церковь в ее внешних 

формах бытия. 

Что касается нынешней культуры, мирской, «просветительской», то и она 
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есть выражение некоего культа. И вопрос лишь о том, какой именно культ 

выражает она своими высшими ценностями. Нетрудно догадаться, что в ее 

основе лежит языческий пантеизм. Наша нынешняя культура, 

«просветительская», есть как было сказано выше, выражение некоего культа. 

Его назвали «гуманизмом». Несомненно, что у нашей, мирской культуры, есть 

все признаки определенной религии. И у этой религии есть свои храмы, свои 

ритуалы и обряды, спрятанные от улицы, как святилища древнеегипетских 

жрецов, и своя метафизика, названная Екатериной II мартинистской 

метафизикой. Религиозное начало нашей культуры скрыто в глубине масонских 

ложи с их каббалистикой, ритуалами, иерархией, с их алтарями и культом 

«чисто человеческого». Нельзя не обратить самого пристального внимания на 

то, что десятки тысяч ученых, писателей, музыкантов, политиков, художников, 

всевозможных мыслителей и в прошлые времена и в наше время состоят в 

масонских ложах Было бы странным предположить, чтобы идеология ордена 

вольных каменщиков не оказывала бы на их мировоззрение самого серьезного 

влияния. Было бы странно думать, что именно идеология масонства никак не 

стимулирует их творчество. И если иметь возможность внимательно 

присмотреться к этой теме, то легко увидеть, что именно в недрах масонских 

лож и вызрела современная литература и современная наука, не говоря о 

философии, само понятие о которой, как науке о поисках мудрости, поисках 

истины есть синоним определения масона, как человека, ищущего мудрости, 

истины, как «жениха Софии». Строго говоря, именно теософия определила само 

появление современной науки и это очевидный факт. 

Вопрос, в конечном счете, идет об определении ценности самой нынешней 

культуры, как выражении некоей сверхрелигии, некоей мировой религии, 

способной поглотить все остальные. В психологии людей, поклоняющихся этой 

«культуре» и сама наша святая Православная Церковь есть лишь один из 

моментов ее, а все святые, мученики и исповедники христовой веры есть лишь 

феномен все той же «культуры». Деятелями культуры становятся, таким 

образом, и преп. Сергей Радонежский, и Лев Толстой, и Шопегауэр, и преп. 

Серафим Саровский и сонм писателей, ученых и философов. Все в один ряд. 

Всеядная «культура» готова поглотить все живое, яркое и своеобразное. Но при 

этом она в своей сути отрицает начисто христианство и Церковь Христову. И 

этот момент носители «культурных ценностей» в наше время пытаются 

всячески затушевать. Им обидно думать, что преп. Серафим своим служением 

Христу отрицал эту гуманистическую культуру. 

Автору этой книги не раз приходилось слышать упрек в том, что он «все» 

отрицает и нигде у него не найдешь положительного образа. Такая реакция 

«культурника» понятна, ибо вся его религия есть человекобожеская кумирня. И 

если бы мне пришлось отвечать на эти упреки вновь и вновь, то я бы сказал, что 

примеры для подражания, примеры святости подлинной надо искать не среди 

«житий» писателей или ученых, или полководцев, а в житиях святых. И помня 

при том, что святые наши есть вечно живые и предстоятели у престола 

Всевышнего, наши деятельные заступники, а не просто литературные или 

исторические кумиры, «великие» и «значительные», и чей вклад во «всемирную 

культуру неоспорим». 

В нашей исторической литературе масонство обычно преподносится как 

секта темных заговорщиков, каких-то «рыцарей плаща и кинжала». Громко 

декларируется при этом приверженность авторов отеческим традициям ... 

«культуры и этики», то есть как раз тем самым началам, что составляют 

краеугольный камень самого масонства. Громко объявляется о том, что 

масонство «враг русского народа», но при этом удивительным образом 

проводятся идеи «гуманизма» и мирской культуры. Легкий декоративный флер 

из фраз о ценности православия призван только затушевать скрытый в самой 

концепции этих работ совершенно мирской их пафос. Масонство становится в 

таких работах просто выражением политических устремлений каких-то гнусных 

и морально неустойчивых элементов. Действительное понимание масонства 

лежит, однако, гораздо глубже и в совершенно иной плоскости. Не случайно, 

большинство работ по масонству наполнены несовместимыми идеологемами, 

которые при попытке их понять, расщепляют весь текст на совершенно 

несовместимые по смыслу понятия. 

В тексте книги слово «культура» будет иметь значение именно мирской, 

«просветительской» культуры, поскольку христианская культура в настоящее 

время ограничена представлением о собственно церковном, имеющем 

отношение непосредственно к самой Церкви. 

Другим вопросом, рассматриваемым в книге, является воздействие 

идеологии масонства на весь ход русской истории. Это вопрос о национальной 

традиции и мартинизме, как было принято называть некогда масонство в нашей 

стране. Просветительская идеология своей внешней стороной нашла отражение 

в исторических концепциях нового времени, а внутренней стороной обращена 

непосредственно в сторону герметической философии, то есть в сторону 

оккультную и теософскую. Недаром, наши первые историки нового времени, то 

есть с XVIII века, были членами масонских лож. По крайней мере, имена 

некоторых из них значатся в масонских ложах. В конце девятнадцатого века мы 

видим в ложе и Ключевского и Пыпина и некоторых других. Но дело не в самом 

членстве в ложе, а в идеологии исторических школ. Конечно, при большом 

желании можно видеть в истории выражение роковой закономерности, как это и 

делается обычно, но надо отдавать себе отчет, что такой взгляд есть уже 

предвзятость, когда факты подбираются задним числом под определенную 

концепцию. Недавно властвовавший в нашей стране «исторический 

материализм» с наглядностью показал, что все «закономерности» создаются 

политиками под решение определенных задач. В свою очередь вполне 
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очевидно, что если миром владеют люди, охваченные желанием воплотить 

определенную доктрину в историческую жизнь народов, то мы увидим не 

закономерность, а реальные усилия этой группы людей, которые, вполне 

возможно, сами видят в себе апостолов «объективной закономерности». 

Когда такая идеология захватывает власть имущий класс и последний и сам 

формируется на основе преданности таким идеям, то надо ли говорить, что и 

судьба страны будет предрешена. Не трудности житейские, не какой-то 

«деспотизм» в таком случае порождает все революционное движение, а желание 

построить жизнь согласно новой доктрине, хотя бы в ней не было бы места 

большинству населения страны и оно было бы обречено на уничтожение. 

Демагогические лозунги относительно всяких «свобод» не должны никого 

обманывать. 

Нет смысла далее развивать здесь все эти темы, поскольку они развиваются 

на страницах этой книги. 

Что касается собственно самого содержания книги, то она создавалась 

долгие годы. Примерно половина ее объема была написана уже в последние 

год-два. Между тем. хронологический принцип выдержан. как в холе работы 

над данной темой, так и в самой книге. Она начинается с первых шагов 

российского «просветительства», положившего начало нашей современной 

культуре. Некоторые эпизоды в этой части книги иногда повторяются в разных 

очерках. Это неизбежное следствие того. что работы появлялись в различных 

изданиях, а также и потому, что так или иначе в них развиваются одни и те же 

идеи. Автор не нашел возможным и необходимым заново все переделывать в 

этих работах. Так или иначе, но в каждом очерке проблема рассматривается с 

новой стороны и вносится нечто такое, чего не было в других очерках. Но 

вместе с тем. и здесь, при подготовке издания этой книги, очерки были заново 

отредактированы автором и внесены были необходимые добавления и 

разъяснения. 

Остается сказать, почему книга начинается с непривычного для нашего уха 

слова «монизм» и отсюда уже получает направление и вся идеология книги. 

Речь идет о самом существенном направлении всей культуры и ее движущей 

силы в конечном счете все привести к одному знаменателю, все унифицировать, 

все свести, говоря языком масонов, к Единице. Именно к такому всеединству и 

должен нас привести весь культурный процесс, вся культура с ее культом 

безличного, бескачественного, в своей сути — пошлого. За этим стремлением к 

единству. монизму лежит оккультная и талмудическая идея о Всеединстве, как 

конечной цели всего исторического развития. И ради этого утопического 

желания политики организуют союзы, ведут войны, уничтожают непохожих, 

организуют революции и обрекают на голодную смерть миллионы людей. 

1998 г. 

 

ВСТУПЛЕНИЕ 

«МОНИЗМ» И ДЕМОКРАТИЯ 

В старое время, дореволюционное, было большинство, жившее обычаями и 

традициями, преданиями старины из семейной хроники, святцами и псалтырью. 

И было меньшинство, кончавшее курс в гимназиях или семинариях, 

приобщенное к книжной мысли и пораженное насмерть желанием переделать 

мир, следуя мыслям и советам всевозможных мыслителей и философов, у 

которых, в свою очередь, каждая мысль и каждая идея были заимствованы из 

других книг и книжечек или уловлены на лету в каком-нибудь великосветском 

салоне в промежутке между картами, любовницей и вечерним приемом. 

Приобщенные к книжной премудрости. следующие старой оккультной идее 

времен «Поэмандра» Гермеса Трисмегиста, в долгих поисках самоназвания, — 

эти социальные прожектеры наконец обрели свое имя, обнаружив, что они есть 

часть Универсального Ума, интеллигенции. Они вдруг обнаружили, что 

рождены не матерью и отцом по естественному ходу человеческих дел, а этим 

Умом. Поэмандром Гермеса, в отличие от прочей твари, копошащейся в 

темноте и грязи привычек и традиций, этого наносного ила «веков невежества», 

рожденных по всем примитивным законам естества. Быстро начитавшись и 

чего-то нахватавшись от этого «ума», запечатленного во множестве 

всевозможных книг и журнальных статей, чувствуя себя маленькими 

прорицателями всемирной эволюции, медиумами прогресса, они и стали его 

проповедывать. Результаты у всех налицо и более или менее известны каждому 

из нас не по книгам, но из печального опыта — как личного, так и из семейных 

преданий и воспоминаний. 

Но, взяв власть, они поставили дело создания из нации носителей 

универсального ума на поток. И сегодня большинство стало тем, чем сто лет 

назад было меньшинство — интеллигенцией. Продуктами этого дракона 

оккультизма — Поэмандра, универсального ума, философического и научного, 

для которого, по самому его принципу, — что китаец, что малаец, что татарин, 

что француз — все едино. Еврей, как главный двигатель прогресса — не в счет, 

он над всеми. И у всех один путь движения во времени — путь прогресса, 

демократии, парламентов, политического шулерства, банков и спекуляций. Все 

остальное, вне «капитализма» и «социализма» — отсталость и черносотенство. 

И потому обречено. 

И эта идеология, утверждающая, что все люди — лицо в лицо и у всех один 
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путь: к насыщению любой ценой — эта уверенность в том, что вне «измов» нет 

жизни, а без парламентов, запросов и выборов жить нельзя, нас и сгубили. 

И теперь уже большинство, надо признать, и мыслью, и опытом, и 

творчеством мертво, книжно и невежественно. Нас убили не лагеря и ссылки, не 

поиски агентов всяческих разведок и даже не собственные демократы. Напрасно 

ищут виновников в среде большевистских вождей. И не имеет никакого 

значения, плох или хорош был Сталин или кто другой на том же посту. И все 

равно, какие решения «там» принимались, и все равно, как они выполнялись. И 

совершенно безразлично, какие еще преступления отыщут за большевиками, а 

теперь и за «демократами». Нас убило убожество самой навязанной нам в 

семнадцатом году идеологии. Идеологии, от которой при ближайшем 

рассмотрении ничего не остается в человеке, даже малюсеньких убеждений и 

твердых навыков в оценках и прогнозах, кроме десятка анекдотов и 

иронических замечаний о «классовой борьбе» и «абсолютном обнищании». Не 

осталось даже и перехода «количества в качество», и «единства 

противоположностей». Не осталось в голове и в сердце вообще ничего. 

Щемящая пустота и желание спрятаться в щель и пересидеть время. С детских 

лет нас как будто бы приучали к какой-то философии, к каким-то 

интеллигибельным представлениям, и можно было бы ожидать, что в нашей 

голове останется какой-то вкус к философии и мы будем знать хотя бы одну-две 

крохотные философские идеи, не говорю систем. Поразительно, но факт: 

ничего, — ни мысли, ни идеи. ни простейшего знания «трех составных частей» 

марксизма, как и самого марксизма. А ведь с детских лет, в школе, институте, 

на работе — везде, в каждой книге — цитаты, ссылки, обсуждения и осуждения 

гегелей и шеллингов за их недо...зрелость, недо...мыслие и прочее «недо». И вот 

кончилась эра диамата и в голове у нас, людей, собаку, кажется, съевших на 

всех этих философских категориях, сдававших поголовно экзамены по 

философии, — ровным счетом ничего. В один миг всё забыли, словно ничего 

такого и не было. Насколько же все это. следовательно, было чуждым нашему 

уму и сердцу, и здравой потребности понимать и видеть. 

Более того, в результате всех этих философских изучении диаматов и 

истматов поголовно все потеряли всякий вкус к познанию религиозных идей и 

вообще мыслителей. Потеряли вкус к самой мысли. Более того, потеряли всякое 

желание самим думать и анализировать. Все — напрокат, штампованное и 

заезженное. 

Да, нас убило убожество навязанной нам идеологии, оставившей нас 

пустыми, нелюбознательными и безо всякого положительного знания в сфере 

человеческого духа и мысли. Более того. Мы попали в полосу перманентной 

революции, поверив одной несложной и ложной мысли, доступной даже 

таракану: все народы созданы по одному шаблону и должны следовать одной 

дорогой. Забыв Христа, отвергнув Церковь, поверили, что главное для жизни 

общества — найти правильные экономические отношения. И если какой народ 

не смог выбраться в систему банков, компьютеров и знамени цивилизации — 

бизнеса, то только вследствие своей исконной неполноценности. Эта книжная 

идея «монизма» доказывается наглядным образом на примере различных стран 

мира, идущих по этому пути. Представляется, что все это идет стихийно, по 

законам исторической эволюции, которая из какого-то центра, то ли с планеты 

Сириус, то ли из Вашингтона, невидимым образом посылает какие-то лучи в 

пространство, заставляющие все народы следовать по заданному там каким-

нибудь Поэмандром пути. Главное, что мы усвоили с детства, — то, что якобы 

существуют на самом деле «законы исторического развития». И. как 

«выяснилось», в этом вопросе западные политики и идеологи совершенно 

согласны с Марксом и Лениным. 

Но мысль о том, что заданное движение народов осуществляется столь 

однообразно только потому, что люди, руководящие народами, имеют один 

план и одно представление о будущем человечества — кажется почти 

кощунственной, ибо она сразу заставляет человека думать и сомневаться. И нет 

ничего опаснее для процесса и монизма, лежащего в его основе, как человек 

мыслящий, сомневающийся и скептически настроенный к «законам прогресса» 

и даже к «всемирной культуре». 

Нормальный человек должен быть твердо уверен, что есть закон эволюции 

человеческого общества, то есть прогресс, что эта эволюция творит чудеса, 

превращая людей из отсталых в передовых и культурных. Что законы прогресса 

для всех одни и те же. Что на знамени его написаны священные слова, 

выражающие смысл всего прогресса: бизнес и культура. И что эти святыни 

сделают человечество когда-нибудь счастливым и святым. С таким идейным 

багажом, из которого чего не бери — в голове и в душе ничего не прибавится, 

вот уже более двухсот лет идеологи масонства пытаются вывести новую породу 

людей. А ее все нет. Но в неимоверных усилиях эту идею регулярно снабжают 

примерами ее осуществимости. Точь-в-точь, как недавно партийные наши 

бонзы создавали нам «маяки» социалистического производства и всякого рода 

стахановцев. 

Для доказательства успешности в деле превращения человека отсталого в 

человека передового, представителя «новой породы», на балаганные подмостки 

всевозможных шоу выставляются «замечательные» и «божественные», 

«неповторимые» и «просто гениальные» писатели и артисты, поэты и 

музыканты, «борцы за мир» и «правозащитники», значительная часть которых 

по своему умственному и нравственному уровню не дотягивает даже до 

среднего обывательского, и которые, как правило, готовы и радостно 

поддерживают любую гнусность правительства, любые его преступления, в 

расчете на дальнейшее признание и житейские блага. 
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Сколько же вреда принес этот «монизм», эта уверенность в одинаковости 

всех народов, сказать трудно. Но все революции и все преступления мирового 

масштаба последних двух веков исходят именно из этой примитивной идеи, 

ниоткуда не следующей и ничем решительно не обоснованной. Кроме, понятно, 

доктрины иудаизма. Это ведь именно в недрах синагоги вызрели «научные» 

мысли о прогрессе и земном рае. 

Сегодня все те же рутинеры и догматики уже новой генерации от лица 

фантастической «демократии» точно с таким же фанатизмом, что и прежние от 

лица мирового пролетариата, толкают страну по тому же трагическому пути 

единообразия и единого шаблона для всех народов. И цена этого фанатизма и 

рутинерства — миллионы погибающих и вымирающих, гибель громадной 

цивилизации и целого духовного космоса — России. И во имя чего? «Бизнеса» 

и «всемирной культуры», все допустившей во имя свободы и прав личности, 

кроме права на духовное здоровье и бессмертие души. права быть собой и жить 

по-своему. Умом Церкви и ее Духом, а не иудейскими выкладками апостолов 

прогресса. 

Как бы ни были серьезны люди, ведущие проповедь исторического монизма, 

как бы ни были глубоки их каббалистические выкладки, как бы ни были они 

обеспечены всякими математическими расчетами и философскими трактатами 

людей, убеленных сединами и обремененных всевозможными знаниями, но и 

при всем этом надо признать, что и сама идея исторического монизма и ее 

проповедь — дело крайне легкомысленное и бездумное. На утверждение этой 

идеи работали и работают целые поколения издателей, философов, романистов, 

публицистов, поэтов и композиторов, сценаристов и драматургов, и при всем 

том старании и таланте, с каким эта идея разрабатывалась, надо признать, что 

работали они все хоть и хорошо, с огоньком и азартом, но над идеей пустой, 

вредной, кровавой и вырожденческой. Они работали над идеей перманентной 

революции, единственным следствием которой может быть только вырождение, 

болезни и войны. Общее понижение умственных качеств и эстетических вкусов. 

Совершенное безволие и рабство народов, попавших в руки профессиональных 

дельцов от политики, организованных в масонские ложи и в армию карьеристов 

и доктринеров прогресса. 

Отсюда ведется эта борьба с русским народом и всеми другими, в его лоне 

пребывающими народами. Идеологи прогресса, монизма, веры в единый путь 

для всех народов исповедуют идеи затхлые и никем и никогда не доказанные. И 

потому приходится им все время для доказательства верности этих выкладок 

ломать, воевать, устраивать бойни, организовывать голод в массовых 

масштабах, и все для одной цели — привести все народы, оставшиеся после 

этой всемирной переделки, с помощью ли большевизма или «демократии», в 

состояние неразличимой серой и безвольной массы, где каждый будет получать 

свою пайку киловатт энергии, жвачку, компьютер для воплощения фантазий на 

экране и маленького удовольствия от этой операции, «авто» и, вероятно, еще 

чего-нибудь в этом роде... Много удовольствий, много вкусного, веселого и 

кудрявого, и мало забот. Но это мечта рабов. 

Для того, чтобы совершать все эти политические катаклизмы в мире. ради 

этой примитивной и удивительно бредовой идеи, надо быть уверенным, что 

человек — нуль, не более чем карта в колоде, и можно с ловкостью шулера 

сделать с этими картами свою игру. Но если за карточным столом говорят 

«ваша карта бита», то здесь, в этой игре, когда карта бита — раздаются 

выстрелы. Начинаются кровавые бойни, идут потоком гробы, устраиваются 

правительственные программы, после которых пустеют деревни и матери 

напрасно ждут сыновей, а вдовы тяжко воют, не понимая ни что такое монизм, 

ни что такое всемирная перестройка. Им просто больно и не хочется верить, что 

их Вани больше нет только потому, что где-то сидят рутинеры прогресса и 

планируют войны во имя создания новой породы людей. Что их единственного 

сына бросили сознательно под пули и гранатометы, что где-то запланировали, 

сколько таких Бань, восемнадцатилетних, должно валяться обугленными, 

изувеченными на улицах чужих городов, чтобы демократам легче дышалось, а 

монизм, напившийся крови, чувствовал, что он все еще нужен. Его-то и питают 

своей кровью и своими жизнями тысячи и миллионы русских людей... во имя 

процветания «бизнеса», «рынка» и «демократии». Как вчера «коммунизма». 

Слушая наших политологов, наших политиков и телекомментаторов, 

выступления тех, что наверху и что рядом, как-то невольно приходишь к мысли, 

что перед нами клиническая картина помешательства, обеспеченная в реальной 

жизни корыстью карьеристов и доходами от разыгрывания из себя одержимых 

реформаторов, т.е. очередных революционеров. Внимательно просматривая 

личности политиков, видя их в разных ипостасях. приходишь к убеждению, что 

вся эта вакханалия с прогрессом, с прыжками в Европу и во всякие 

международные сообщества, вызвана мыслью о своем личном ничтожестве, 

сознанием, что ты — нуль, которого презирают даже жена и сын. И которым 

нужен не ты, а твои деньги. Почти сто лет обучения монизму при большевиках 

разрушили всю сословную структуру общества, разрушили все самые даже 

бытовые сообщества, какие всегда возникали в прежние времена во дворах 

домов или каковы были даже улицы, на которых проживали знавшие друг друга 

люди. Общество перестало быть обществом лет сорок назад и стало 

арифметическим множеством. Но изолированная личность, обособленная, не 

знает, что делать и куда идти. Ей некого спросить, и вместо общества, 

хранившего опыт поколений, человек спрашивает теперь какого-нибудь 

политкомиссара, от «демократии» или «социализма», депутата или 

телеведущего. И вместо опыта поколения получает словесно и научно 

оформленный бред социальных прожектеров, да к тому же и пребывающих на 

содержании, и потому не имеющих права иметь свое мнение. Обособленная 
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личность готова любую прихотливую блажь «сверху» или из телевидения 

принять за указание самого неба, лишь бы только она звучала «научно» и 

«обоснованно» и вешалась уважаемыми в «обществе» людьми. То есть с 

телеэкрана или со страниц газет и журналов. Главное ведь — поверить: «назад 

дороги нет», что «с прогрессом нельзя спорить» и что «альтернативы реформам 

нет». 

Но, с другой стороны, обособленная личность гражданского общества не 

знает и личной ответственности. Какая может быть ответственность перед 

лицом указаний прогресса, всемирной эволюции и исторических законов? И 

если завтра последуют со стороны этих законов указания. что у каждого 

человека должны вырасти хобот и рыбий хвост, то можно не сомневаться — 

наладится целая индустрия по выращиванию этих отростков, лишь бы эти 

указания были выполнены. Может быть, придется много резать, может быть, 

даже большинство не выдержит такой операции, но нет такой силы. чтобы не 

последовать указанию «прогресса» и «демократии» касательно выращивания 

хоботов и рыбьих хвостов. Но если затем, после очередных семидесяти лет кто-

то заявит, что произошла ошибка в толковании знаков исторических законов, то 

и здесь ничего особенного не произойдет, потому что, как известно, в «истории 

ничего случайного не бывает». И потому любое преступление властей всегда 

заранее оправдано. 

Спросите любой передовой ум, полный надежд на быстрое осуществление 

«прав человека» и «правового государства», чего он хочет в конце концов, и вы 

услышите такой примитивный лепет о всеобщей сытости и довольстве, о 

покорении сил природы и завоевании космоса — чтобы было куда мусор с 

Земли сбрасывать, — что уши завянут и подумаешь: неужели все великие 

жертвы, приносимые этими фанатиками «рынков», «капитализмов», 

«социализмов» и «всемирной новой породы людей» только для того и 

приносились, чтобы в конце концов устроить на планете царство сытых 

безмозглых дурачков. Да, это воистину идеал рабов, обкормленных 

словоблудием политиков. Обидно и как-то совсем несопоставимо — с одной 

стороны, думаешь, не в силах обозреть великие дела и страдания людей, а с 

другой стороны... Для чего? И вся история в таком случае напоминает какой-то 

страшный бред. Есть академики, есть величайшие научные умы. Написаны 

умнейшие книга по всяким отраслям знаний... 

Сколько книг по философии, сколько всяких там исследований и изысканий, 

сколько романов и повестей, драм и кинофильмов, трудно себе представить! И 

все это ради какой-то ничтожной идейки создать какой-то вымирающий 

примитив!? Странно все это, как ни посмотри. Но совершеннейший факт. 

Засомневаешься на секунду — включи телевизор. И услышишь бредовые слова 

о том. что «назад дороги нет», что «реформы надо довести до конца» (какого и 

чьего? Подумаешь — а не черный ли в этих словах юмор), что вне рынка нет 

будущего (опять подумаешь — для кого?) и что мы должны быть, как все в 

Европе. И тут подумаешь, а можно ли при наличии Сибири, тайги, кочевых 

северных народов, кавказских горцев с их обычаями, далеко не всегда 

европейскими, при наличии более сотни национальностей даже в 

управленческом аппарате, как и во всей стране, стать Люксембургом, 

Швейцарией или Францией? И опять захочется повертеть указательным 

пальцем у виска, слушая все эти призывы людей, вроде умных и обремененных 

научными степенями, «быть как все, т.е. европейцами». 

И как же тут не увериться, что нами управляют доктринеры и рутинеры, 

фанатики-идеологи, пытающиеся свою узенькую идею одеть в одежды 

рационализма и позитивизма, то есть привлечь для ее осуществления законы 

логики и выдать ее якобы за результат трезвого анализа и детального расчета. 

Впрочем, что же тут удивляться, ведь марксизм тоже был «наукой» и в его 

достоверности нас уверяли тысячи докторов наук, профессоров и членов АН, 

написавших на эту тему громадное количество книг с самым что ни на есть 

научным аппаратом, с расчетами и всяческими табличками, диаграммами, 

схемами и непонятными словами. 

Наука ошиблась. Это доказано. Марксизм — побоку. Теперь новая наука — 

«рынок», «цивилизация» и «реформы». У нас новый бред в моде... 

Что мы имеем сегодня? Вывихнутое сознание, лишенное главного — своего 

исторического места. Отсюда этот ликующий танец пустоты и безбытности, все 

эти «американизмы» в системе нашей пропаганды. У нас демократия, как власть 

нищих духом. Но это не та нищета, за которую обещано блаженство. Нам 

просто нечего сказать о себе и о своем. Это романтическая пустота, забитая до 

отказа словоблудием о «культуре» и о «прогрессе». 

Сознание люмпенов, каковым является по воле политического руководства 

страны (с 1917 г.) большинство из нас, не знает опоры в живых традициях за 

отсутствием таковых. И именно поэтому оно ищет опору для себя в сильной 

власти и бюрократических структурах, которые ложно отождествляет с 

сильным государством. Таким образом, наше сознание люмпенов творит лже-

традиции и лже-ритуалы, пытаясь ими заменить историческую традицию и 

истинную религию Христа. Отсюда эта любовь нашей пропаганды к фашизму и 

сталинизму, характерная именно для безбытности и потерянности, как 

духовных качеств люмпенов. Политическое руководство страны творит народ 

по своим меркам, не имея с русским народом никакого сродства, никакой с ним 

духовной общности. Идет духовная агрессия меньшинства, чьи симпатии 

обращены к Израилю и Америке, против русского большинства, чье сознание 

пытается вернуться на свое историческое место. И в этом факте, думается, и 

есть главный смысл происходящего сегодня в нашей Отчизне. 
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Часть первая 

РОССИЯ НА ПЕРЕПУТЬЕ 

«Масон проходит путь своей жизни по тропинке, усыпанной 

цветами, стремясь к удовольствиям, избегая страданий, во всем 

руководствуясь благими законами учения Эпикура». 

Азар. Европейская мысль. Цит. по кн.: 

Оссовская. Рыцарь и буржуа. М.. 1987. с. 421. 

«Наиболее же могущественной и наиболее знаменитой была секта, 

известная под названием энциклопедистов. ...Эта секта в 

политических вопросах никогда не ставила высоко права народа... 

ей в значительной степени обязан тот род практической 

философии, который ввел эгоизм в систему, рассматривал 

человеческое общество как войну хитрости... честность — как дело 

вкуса или благопристойности, мир — как владение ловких 

мошенников».  

Робеспьер М. Избр. произв. М.. 1965. т. 3. с. 133. 

 

Глава первая 

НАЦИОНАЛЬНАЯ ТРАДИЦИЯ И МАРТИНИЗМ 

В тяжелых жертвенных испытаниях русский народ доказывал свое право на 

существование. Киевский период Руси — наиболее светлый и радостный, 

легендарный и былинный, вызывает в памяти богатырскую заставу с ее тремя 

могучими всадниками, загородившими родную Русь от грозного неведомого 

врага. На формах и типах этого периода истории не раз останавливался с 

любовью глаз русского художника и писателя, воспитанного на эстетических 

принципах и типах западной жизни. Радужные весенние краски озаряют 

становление русской государственности. Поразительна та мысленная ширь и 

духовная красота, которую донесла до нас «Повесть временных лет». 

Преподобному летописцу святому Нестору ведомы и Памфилия и Писидия, 

Ливия и Нумидия, Аравия Сильная и Финикия, Пафлагония, Аркадия, и Эпир, 

Британия и Адриатическое море, Персия, Бактрия и Индия. Именно с той поры 

и пошло это знаменитое выражение: «...да не посрамим земле Руские, но ляжем 

костьми, мертвый бо срама не имам. Аще ли побегаем, срам имам. Не имам 

убежати, но станем крепко». И стали действительно крепко. Маленькое племя, 

не имея никаких природных преимуществ перед другими народами, создало 

мировую державу. И это факт в первую очередь не военной истории русского 

народа, вынужденного вести бесконечные войны со степными хищниками его 

восточных рубежей и с закованными в броню западными любителями 

просвещать мечом и освещать огнем горящих сел и деревень. В первую голову 

это факт духовной мощи народа, нашедшего абсолютно правильный тон своего 

выражения во всех сферах своего земного бытия — государственного, 

семейного и личного, и интеллектуального, духовного и материального своих 

начал. Берегши душу, жертвовали живот свой за веру и свое христианское 

отечество. Высшую правду выразили для русского народа первые его святые, 

страстотерпцы Борис и Глеб. Ведя бесконечные войны, люди не ожесточились. 

Тихой любовью и умилением веет от этих русских князей, отроков, не 

пожелавших пролития братской крови и отдавших жизнь временную ради 

вечной и нетленной. Не пустые разговоры и необязательные рассуждения 

искушенных в словесной эквилибристике философов о братстве и совести, а 

любовь, деятельная и молчаливая, жертвенная и созидательная, нисходит на нас 

от образов этих юных князей. 

Но пришла беда, пришел Батый, и кровавые мрачные краски легли на Русь. 

Смирение — величайшая добродетель, свойственная русскому народу по 

преимуществу, «преданность бо есть она воле Божией», проявилась в эту 

страшную годину во всей своей силе, и мудрые летописцы заключают 

обыкновенно свои скорбные писания такими словами: «ее же бысть за грехи 

наша... Господь силу у нас отья, а недоумение, и страх, и трепет вложи в нас за 

грехи наша». По слову историка, «могла угаснуть и последняя искра жизни; к 

счастию, не угасла: имя, бытие сохранилось; открылся только новый порядок 

вещей, горестный для человечества, особенно при первом взоре...». Два века 

суровой борьбы за выживание и духовного и физического. Будучи порабощен 

военной силой, русский человек ни на минуту не сомневался в своем 

превосходстве в области духовной над завоевателем. За его спиной уже была 

святая София киевская, а победа врага мыслилась как попущение Божие за 

маловерие и отступление от заповедей Христа Спасителя. Мощный голос 

духовных наставников народа, его пастырей, таких, как Серапион, епископ 

владимирский, в самую тяжкую годину испытаний призвал народ к духовной 

чистоте; «Большую печаль в сердце своем ношу из-за вас, дети мои, — пишет 

преподобный святитель Серапион своей пастве, — потому что нисколько, вижу, 

не отвратились вы от дел непотребных. (...) Если кто из вас разбойник — разбоя 

не бросит, если крадет — воровства не оставит, если другого кого ненавидит — 

враждует без устали...» И для чего эта неправда творится, ведь «несчастный и 
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не думает, что как родится нагим — так и отходит, ничего не имея, кроме 

проклятия вечного...». И вот результат: «Страшно, дети, подпасть под божий 

гнев. Почему не думаем, что постигнет нас, в такой жизни пребывающих? Чего 

не навлекли на себя? Какой казни от Бога не восприняли? Не пленена ли земля 

наша? Не покорены ли города наши? Давно ли пали отцы и братья наши 

трупьем на землю? (...) Вот уже к сорока годам приближаются страдания и 

мучения, и дани тяжкие на нас непрестанны, голод, мор на скот наш. Кто же нас 

до этого довел? Наше безверье и наши грехи, наше непослушанье, 

нераскаянность наша!» Не к оружию и отмщению призывает владыка, что, 

кажется, было бы естественно, но на самом деле гибельно и для души, 

оскверненной грехом, и для тела, ставшего бы в таком случае владычицей 

омертвевшей души. 

«Вспомните достойно написанное в божественных книгах, что и Владыки 

нашего самая важная заповедь — любите друг друга, милость имейте ко 

всякому человеку, любите ближнего своего как самого себя, тело свое 

сохраняйте чистым, не оскверняя его, а коль осквернили, то очистите его 

покаянием; не возгордитесь, не воздайте злом за зло. Весьма ненавидит Господь 

Бог наш злопамятного человека». Следует оставить «безумье и неправду». 

И призыв пастырей был услышан; медленно собиралась Русь под знамя 

московского князя, и наступил момент, когда «рассыпались поганые в смятении 

и побежали непроторенными дорогами в лукоморье, скрежеща зубами и 

раздирая лица свои...», а в «Русской земле разнеслось веселье и ликованье. 

Преодолела слава русская хулу поганых», 

Долгие думы были пережиты и выстраданы в эти годы сурового и 

беспощадного иноземного гнета. Не одно поколение русских людей 

размышляло о смысле исторического процесса и о смысле жизни, и в конце 

концов навсегда утвердилось в мысли, что Бог не в силе, а в правде. Были 

обдуманы и решены все вопросы внутренней и внешней политики на много 

столетий вперед. Идеалы свободы русского человека утвердились прочно. В те 

суровые века только свободно делающий свое дело народ мог отстоять свое 

право на существование. Из-под палки такого дела не сделаешь. «Ляжем 

костьми, мертвые бо срама не имут». Но надо было не только лечь костьми, но 

научиться жить, выработать такие идеалы, в которых дело земли и твое дело 

будут неразделимы. Горели села и города, никто не знал, где застанет его 

завтра, женщины не успевали рожать детей, и на громадных пространствах 

среднерусской долины белели лишь кости и летали вороны. В таких условиях 

каждый человек должен был знать свое место в общем деле. А дело было 

действительно общим. Считается, что только в результате походов Батыя 

русских осталось не более одной четверти, из десяти минимум погибло семь 

человек. А с запада двигалось крестоносное воинство. 

И когда по слову Сергия Радонежского и под стягом Дмитрия Донского 

силы врага были надломлены, вся программа дальнейшей народной жизни была 

полностью и на долгие века готова. Каждый русский человек — крестьянин и 

боярин, дружинник и великий князь — точно знал, что хорошо и что плохо, 

чему поклоняться и чего беречься. Все говорили одним языком и всем сердцем 

поклонялись одному Богу. К этому времени уже существовали прочные 

традиции народной жизни. Предстояло воплотить свои идеалы в законченную 

организацию государственной жизни. 

Всем было дело, и все были нужны. Рук не хватало. Только с величайшим 

напряжением всех сил можно было рассчитывать на успех. Ведь последний 

набег крымских татар приходится на время правления императрицы Елизаветы, 

и сам Суворов мог бы вполне угодить в рабство и быть проданным где-нибудь 

на невольничьем рынке Кафы или Стамбула. Такая же судьба могла бы 

постигнуть и Ломоносова, и профессора Шлецера, любившего порассуждать о 

том, что первично — норманны или славяне. 

Православие, которое в киевский период едва прикрывало языческое 

суеверие, стало народной святыней, и для всех русских людей стала очевидной 

промыслительная воля, приготовившая им за два с половиной века до 

нашествия басурман крещение. В годы духовного забвения и непреодолимой 

любви ко всему английскому и французскому, немецкому и голландскому стало 

модным говорить о дионисических культах, их невероятной прелести, о силе и 

красоте язычества, говорить притом из любви к русскому народу, не понимая 

того предмета, о котором говорят. Нисколько не вдаваясь в полемику, следует 

указать только на абсолютную неисторичность таких рассуждений. Выбор был 

сделан. Два. века, когда язычество еще оставалось в народе, у наших матерей и 

отцов было время решить, во что верить. Этот уникальный опыт двухвековых 

раздумий сделал народ специалистом по части понимания смысла жизни. Не 

обладая никакими нравственными основами, общеобязательными и 

очистительными для человеческой души, язычество могло стать религией в 

наши дни только для любителей легких шалостей и поисков истины в горах 

Тибета или в школах «просвещенных братьев». В годы тяжелых испытаний и 

созидательного труда язычество годилось только в качестве пугала, как 

изобретение явно бесовское и губительное для души. 

В дни угнетения только неугасимая лампада пред ликом Спасителя была 

маяком и надеждой. Именно в православной вере народ видел воплощение 

своей души и своей правды. 

На долю каждого в отдельности из европейских народов никогда не 

выпадало столько тягот и лишений, как на долю русского народа; внешняя 

борьба им не грозила полной гибелью, и они вполне могли позволить себе 

содержать племя людей, свою интеллигенцию, исповедующую двуличие как 
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достижение философской мысли. Философы-гуманисты как раз в то время, 

когда русская земля стонала от кровожадных грабителей, способных грабить и 

не способных созидать, писали друг другу шутливые послания, полные 

презрения к «толпе», не знающей тонкостей неоплатонизма и пифагорейства. 

Отчаянно издеваясь над католическим христианством, они не хотели попасть в 

«лгуны», и им больше импонировала интеллектуальная доктрина «двойной 

истины», в соответствии с которой есть две правды: одна для избранных 

интеллектуалов и другая для невежественной толпы. Для первых гностико-

каббалистическая философия, для других — христианская религия. Для 

интеллектуалов две правды, для народа одна. Русское государство могло стоять 

только на одной правде, почему в глазах последующих, уже собственных 

просветителей-интеллигентов ХVIII — XIX веков и попало в разряд диких и 

невежественных. Немало воды должно было утечь, немало труда и пота должно 

было быть вложено русским народом в его многострадальную землю, прежде 

чем на ней появятся любители «циркуля и наугольника» масонских лож, со 

сладострастным вниманием впитывающих в себя, скажем, такие строки 

любимого писателя: 

«Русские никогда не станут истинно цивилизованными, — писал Руссо, — 

так как они подверглись цивилизации чересчур рано». То есть рано им вообще 

еще даже и думать о цивилизации, ибо они — ничто, скорее даже величина 

отрицательная. «Петр обладал талантами подражательными, у него не было 

подлинного гения, того, что творит и создает из ничего. Кое-что из сделанного 

им было хорошо, большая часть была не к месту. Он понимал, что его народ 

был диким, но совершенно не понял, что он еще не созрел для уставов 

гражданского общества. Он хотел сразу просветить и благоустроить свой народ, 

в то время как его надо было еще приучать к трудностям этого». В своей оценке 

русского народа Руссо был не одинок. Интересно было бы поручить 

цивилизованному Руссо построить нечто на уровне храма Василия Блаженного 

или Покрова на Нерли. Для того, чтобы эти публицистические перлы 

просвещенного невежества и истинного варварства могли получить себе место 

под русским солнцем, нужно было как минимум покончить с набегами 

степняков, достигнуть немалых успехов в земледелии и ремеслах и дать такой 

государственный доход, чтобы на него можно было содержать и армию, и 

чиновников, и писателей, и журналистов, и преобразователей, и просветителей, 

и скульпторов, и архитекторов, дабы те воздвигали свои европейские Парадизы. 

В отношении Петра I высказывались идеи более трезвые и менее 

романтичные, чем пушкинские строки из «Полтавы». Петр не только не 

прорубил окно в Европу, а скорее закрыл его, и, как показала историческая 

практика, закрыл надолго. Надев мундиры, капитально разорив страну — так, 

что по ряду губерний недосчитывалось до 40 процентов населения, — создав 

громоздкую чиновничью машину, он пошел по тому же пути закабаления всего 

населения, что и Иван IV, то есть применил далеко не европейские методы 

хозяйствования. И, как ни покажется это парадоксальным, именно поэтому, 

возможно, и вызвал, столь длительные и устойчивые симпатии многих 

историков прошлого и настоящего. По крайней мере, по ходу изложения 

материала эта мысль, возможно, станет менее неожиданной, чем теперь. 

Так или иначе, но именно с его преобразований начинается новая веха в 

жизни страны. 

Общий подъем, хозяйственный и культурный, наметился уже с тридцатых 

годов XVII столетия. Распавшаяся и прекратившая свое существование как 

государственный организм, Россия вышла с честью из тяжкого испытания 

Смутного времени. Опираясь исключительно на свои силы, при еще слабом, 

совсем молоденьком царе, еще разоренная и голодная, полная разбойничьих 

шаек, с пустой казной, Россия не только отстраивается, но и вынужденно ведет 

оборонительные войны на юге и западе. «Кто сомневается в разуме Русского 

народа за время до воцарения Петра I, — пишет в своем донесении королю 

прусский дипломат Фокеред в сентябре 1737 года, донесении, не 

предназначавшемся для публикации, — тому следует только бросить взгляд 

назад на Русскую историю и взвесить все то, что совершилось в предыдущем 

столетии, когда русские после того, как государство раздробилось... на 

бесчисленное множество партий и внутренними и внешними врагами приведено 

было на край погибели (...), когда русские, говорю я, после стольких бедствий, 

собственными силами и твердым образом действий, без всякой чужеземной 

помощи, без малейшего содействия со стороны какого-либо иностранного 

министра или полководца, с помощью того же военного искусства, которое 

сохранилось у них исстари, не только восстановили свою монархию, очистили 

отечество от столь могущественных врагов « менее чем в 50 лет вернули все те 

области, которые были ими поневоле уступлены до Ингрии и части Карелии, но 

сверх того отторгли от Поляков, кроме Смоленска, еще Киев, Чернигов и 

Северскую область. Они даже вынудили Оттоманскую Порту, находившуюся в 

то время на высоте могущества и величия, уступить им Казаков вместе со всею 

Украиною. И все это совершилось в царствование государей, которые не 

отличались ни особенным мужеством, ни превосходством разума и к тому же 

исходили от такого нового рода, что их первому царю Михаилу едва ли удалось 

бы доказать правоспособность свою, если бы он принадлежал к одной из 

Германских династий». 

Нам известен облик русского крестьянина, из года в год беднеющего на 

протяжении веков. Эмоциональным дополнением, подкреплением, так сказать, 

этой концепции стали радищевские описания забитого и бессловесного, как 

скотина, замотанного в тряпье, дурно пахнущего мужика или бабы. Впрочем, 

начало этому гротескному описанию крестьянина, долженствующему вызвать к 

нему жалость и брезгливость, а помещиков представить звероподобными, 
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положили, как известно, петербургские, а затем московские мартинисты. 

Именно в 70-е годы XVIII столетия в просветительской литературе появляются 

бесчисленные «путешествия», не утруждаемые даже выходом «за сбором 

материала» за пределы кабинета. Написанные с заранее заданной целью, они и 

не нуждались в какой-либо правдивости. Таков, например, «Отрывок 

путешествия в...*** И...*** Т***», появившийся в новиковском журнале 

«Живописец» (выходил в Петербурге в 1772-1773 годах) и ставший образцом 

для всех последующих «путешествий» просветительской литературы. 

Посмотрим, как современный литературовед анализирует это произведение. 

«Вначале здесь заявляется тезис, определяющий задание — доказать 

виновность помещиков в нищете крестьян. ...Отрицательное чувство по 

отношению к виновнику нищеты крестьян все более и более обостряется, но 

вместе с тем усиливается и впечатление какой-то рассудочности и 

искусственной патетичности обличения. Впечатление это возникает от того, что 

писатель не столько размышляет по поводу виденного, сколько стремится 

убедить читателя в истинности того, что он видел». 

Мрачная картина несуществующей деревни в духе жалостливого 

сентиментализма и желания вызвать во что бы то ни стало слезу усиливается 

наслоением деталей. «Искусственность такого приема разоблачения нельзя не 

заметить», — замечает исследователь и здесь ошибается. 

Десятки поколений гимназистов и школьников принимали и принимают за 

чистую монету эти описания путешествий, которых никогда не было. Им и 

невдомек, что они имеют дело со «свободой вымысла», которая есть «свобода» 

присочинения ситуаций одного и того же смыслового ряда. В качестве приема 

использовалось знание деталей. «Именно знание деталей должно было убедить 

читателя в том, что автор — очевидец описываемого», — пишет современный 

исследователь. Уже в то время, как мы видим, журналисты не зря ели свой хлеб 

и хорошо знали психологию читателя. И в последующие годы никакой другой 

информации, более достоверной и меньше связанной с пропагандистскими 

целями просветителей-мартинистов, школьникам не предоставлялось и не 

представляется до сих пор. 

Именно поэтому разоблачители русской деревни имели возможность 

«последовательно подстраивать все новые и новые факты, ситуации». Перед 

нами предстает убогий крестьянин, не способный постоять за себя, человек без 

мысли и идеалов. Он думает только о еде, его речи — это сплошные жалобы на 

притеснения, его жизнь — это сплошная мука, лишенная всяких человеческих 

представлений о достоинстве, любви и счастье. Напротив него стоит 

жалостливый барин, снисходительный и образованный. Мы, правда, нигде при 

этом не видим, чтобы этот самый барин с чувствительным сердцем бросался на 

помощь страдающему и обремененному русскому крестьянину. Мучитель 

всегда отсутствует, и роль просветителя сводится к сочувственным вздохам и 

патетическим восклицаниям. Любопытно, что примерно в то же самое время, 

когда Новиков опубликовал свое «Путешествие в...» и Радищев свое 

«Путешествие из...», англичанин-путешественник, вполне реальный, оставил 

свои путевые наблюдения. 

Он описывает Москву, повальную любовь москвичей к игре в шашки, 

отмечает богатые рынки, на которых продаются ананасы, выращенные в самой 

столице; особенно его поразило, что торгуют разборными домами на любой 

вкус, так что покупатель только заявляет, сколько ему нужно комнат, и либо 

перевозит дом сам, либо покупает его с условием, что ему его привезут на место 

и приспособят сразу для жилья. Причем англичанин с удивлением отмечает, что 

дома эти и обширные, и с красивыми фасадами («Русская старина», 1873, № 2). 

По пути из Москвы в Петербург он остановился в доме священника, 

«который ничем не отличался от прочих изб» и был чистый и уютный. 

Священник был одет в крестьянскую рубаху и отличался от крестьян только 

своими длинными волосами. Вместе с матушкой и всей своей семьей он 

занимался «приготовлением икры из рыбы, которая ловится в большом 

количестве во Мете». 

По дороге путешественники видели в большом количестве быков, которых 

гнали из Украины в Петербург. 

Деревни, попадавшиеся ему на дороге, имеют одну улицу с избами и 

«хорошо приспособлены для здешнего сурового климата». 

«В обращении друг с другом крестьяне в этой местности очень вежливы, при 

встрече снимают шапки и кланяются». Далее он отмечает: «Крестьяне тут 

хорошо одеты и хорошо питаются: обычную их пищу составляет ржаной хлеб, 

изредка белый, овощи, грибы; разного рода пироги, свинина, соленая рыба, 

похлебка, сильно приправленная луком и чесноком». Грибов великое 

множество и всех разновидностей. Следует любопытное наблюдение, 

характеризующее быт русского простонародья. 

«Во время моего путешествия я был поражен удивительной любовью 

русского народа к пению — крестьяне, исполнявшие обязанности ямщиков, 

взобравшись на козла, тотчас начинали напевать и пели не переставая 

несколько часов: ямщики поют от начала станции до конца; солдаты поют во 

время похода; крестьяне поют во время работы; не раз среди вечерней тишины я 

слышал, как неслись песни из окрестных деревень». 

Между тем песня, которую поет Радищев о горестной судьбе русского 

крестьянина, взята им не из русских деревень. В ней отчетливо звучит 

мартинистская тема, заимствованная из масонских лож храма Соломона. Она 

исполняется защитником «вольности и прав» Радищевым в классическом ключе 

вольных каменщиков. В главе «Бронницы» автор обращается почему-то к 

«Строителю и Содержателю природы» и восклицает: «...почитание его однакож 
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стремится к Тебе Предвечному, и он трепещет пред Твоим могуществом. Егова, 

Юпитер, Брама, Бог Авраама, Бог Моисея, Бог Конфуция, Бог Зороастра, Бог 

Сократа, Бог Марка Аврелия, Бог Христиан, о Бог мой! Ты един повсюду». Для 

того чтобы сравнять Егову с Христом Спасителем, немало должно было пройти 

времени, и без петровской реформы едва ли это было бы осуществимо. Пути 

русской православной церкви продолжали оставаться путями святой Руси, по 

которой шла Россия мужичья, трудовая, мещанская и купеческая. Россия 

чиновничья, мундирная и салонная перед грудой костей и черепом клялась в 

вечной верности и послушании невидимым заморским начальникам и 

«вечному, всемогущему Иегове духом и истиною» (Вернадский Г. В. Русское 

масонство в царствование Екатерины П. Пг., 1917, с. 70) 3. 

Известно, что все интеллигенты немецкой слободы стали для Петра 

профессорами первого для него «западного университета». Вместо истины 

богооткровения он свято уверился в истинах «естественного права». Возможно, 

что наиболее импонирующим в этом древнем учении о «естественном разуме», 

«естественном праве» и «естественной религии» 4 было признание любого 

человеческого поступка, как естественного и в некотором смысле даже 

неизбежного... любого. Со стеснительной дисциплиной религии Спасителя и 

Его богооткровенного сосуда — церковью — было покончено. 

А вместе с тем и со всем ее духовным опытом, и с культурным наследием 

Московской Руси. Московские бояре уже давно тяготились своей нравственной 

зависимостью от церкви, и по мере того, как улучшалась жизнь и все меньше 

врагов возникало на границах страны, им больше хотелось радоваться земным 

утехам, не испытывая угрызений совести, которые иной раз могут испортить 

любое удовольствие. Русский простолюдин тоже хотел и умел радоваться, но 

эти радости он получал в первую очередь от сознания верности заветам предков 

и церковным правилам. Его совестливость не давала ему заснуть и умереть 

духовной смертью. И он ведь не был глуп или забит. Могли ли забитые и 

глупые справиться с теми задачами, которые стояли перед ними задолго до 

внедрения в жизнь русских людей идей гедонизма, проповедуемых 

«естественными религиями» с их неестественными пороками, с их досужими 

размышлениями о добродетелях, измеряемых «циркулем разума и отвесом 

равенства». Уже цитированный нами прусский посланник Фокеред пишет: 

«Даже если не брать на себя труд в том (то есть что не могли бы «глупые и 

пустые» люди достигнуть того, о чем уже говорилось выше, то есть 

восстановить государство и раздвинуть границы после Смутного времени. 

                                                           
3 Подробную библиографию см. в конце книги. 
4 По воззрению масонов, суть «естественного» заключена в еврейском учении — Торс, 

точнее, каббале, которая заключает в себя «план мироздания» по мнению иудаистов. 

(Здесь и далее прим. автора). 

В.О.), то стоит лишь остановиться на простом русском гражданине или 

крестьянине, на которого не распространялись (! — В.О.) образовательные 

стремления Петра I, и вникнуть, насколько в нем заметно проявление ума и 

душевных сил. При подобном наблюдении немедленно окажется, что русский 

вообще всюду, где он не связан предрассудками своего отечества и своей веры, 

одарен здравым природным умом и ясным суждением; что при этом он 

обладает необыкновенной способностью понимания, большою находчивостью в 

изобретении средств к достижению своей цели и умением обращать в свою 

пользу малейшее благоприятное обстоятельство». Фокеред также отмечает, что 

«большинство русских людей одарено достаточным природным красноречием 

при предъявлении своих нужд и разумной разборчивостью между тем, что 

может быть полезным или вредным». Не имея никакой нужды проводить 

какую-либо предвзятую линию суждений, так как записка не предназначалась, 

как уже было сказано, к публикации и имела исключительно служебный 

характер, Фокеред далее заключает свое рассуждение о характерах русских 

людей так: «И при этом все это (т.е.  сообразительность и рассудительность. — 

В.О.) проявляется у них в несравненно больших размерах, чем мы привыкли 

встречать среди простонародья в Германии или где бы то ни было». 

Не подлежит сомнению, что личные наклонности Петра и его окружения 

сыграли не последнюю роль в характере его преобразований. Садизм Петра, его 

крайняя развращенность, противоестественные наклонности вполне сочетались 

с кощунственными обрядами его всепьяного «.собора», где «птенцы Петра» 

предавались самым грязным порокам в духе своего властелина. Царь-палач, 

наслаждавшийся предсмертными судорогами своих истерзанных жертв, 

которым он сам ломал руки и ноги, душил и жег, и в этом, как и во многом 

другом похожий на Ивана IV Грозного, у москвичей не вызывал ничего, кроме 

отвращения. Его память чтилась только гвардейцами, «которые не могут забыть 

значения и отличия, принадлежавшего им в его царствование» (Фокеред. Указ 

соч., с. 1415). Правда, культ Петра, разу после его смерти приобрел 

официальное значение. Но поддержки не находил, наоборот, «...большинство... 

не только возводит на него обвинение в отвратительнейшем разврате, которого 

без особенного стыда не может коснуться никакое перо, но и в самых ужасных 

жестокостях». Преобразования Петра, вызывавшие столько восторгов среди 

рожденных этими же преобразованиями чиновников и литераторов, не 

вызывали радости со стороны современников Петра 5, как, впрочем, и в 

последующем со стороны крестьян, то есть едва ли не 85 процентов населения 

страны. 

                                                           
5 См. Фокеред. Указ. Статья: «Но всего менее могут русские вообще преодолеть 

отвращение к тем порядкам, которые введены Петром I в управлении государством и 

подавить в себе пламенное стремление избавится от школьной указки иностранцев и 

восстановить образ правления на старых основаниях» (см. Библиографию). 
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«На эту часть нации правительство, что случается при победивших 

революциях, смотрело как на сборище недовольных, почти как на 

бунтовщиков», — писал Герцен. Для большинства же населения реформы 

Петра представлялись «не только покушением на их обычаи и образ жизни, но 

вмешательством государства в их дела, бюрократическими придирками, каким-

то неясным и неопределенным отягощением их рабства» (А.И. Герцен). И это 

при том, что создание «табели о рангах» открывало путь в дворянство 

представителям всех сословий, включая и крестьян. «Сын крестьянина, 

освобожденный общиной или помещиком, после окончания гимназии делается 

дворянином. Лицо, получившее орден, живописец, принятый в академию, 

становится дворянином» (Герцен). Любопытны те доводы, который приводили 

русские против реформ Петра: «Петербург и морское ведомство представляется 

их глазам каким-то чудовищем», — пишет Фокеред. По чести сказать, и по 

прошествии почти трех столетий этот град Петров вполне выглядит и сейчас 

как искусственное построение. Особенно если знать, что его строительство 

представляло, по существу, первый концентрационный лагерь на территории 

страны. Не только русские, но и иноземцы не могли понять смысла 

строительства этого города, находящегося рядом с враждебным государством, 

удаленного от всех жизненно важных центров страны. Конечно, перенесение 

столицы — это нечто большее, чем экономические интересы. С Московской 

Русью новая англо-немецко-франкоязычная чиновная администрация не хотела 

иметь ничего общего. Да она и не смогла бы существовать в Москве. В момент 

проведения реформ государству, как известно, не угрожал никакой враг. И 

поэтому большинство населения неодобрительно отнеслось к военным 

«развлечениям» Петра, положившего в землю едва ли не миллион своих 

подданных и наполнившего дороги страны увечными ветеранами. Россия и до 

Петра успешно вела свои войны, в государстве производились необходимые 

преобразования, существовали и полки иноземного образца. Речь поэтому не 

идет о технических новшествах в государстве, которое всегда стояло на уровне 

своего века и без чего защита границ от сильных и опасных врагов была бы 

немыслима. «Вот если бы наше отечество подверглось нападению неприятеля 

или нашему благосостоянию угрожала бы опасность, то мы сочли бы себя 

обязанными соединиться все воедино и, отложив в сторону всякие неудобства, 

содействовать нашему государю в защите своих границ. И это мы всегда, без 

всякой чужой помощи и указания исполняли честно и с таким успехом, что 

после усмирения тех смут, которые иностранцы вызвали у нас сто лет назад, 

никакой неприятель не приобрел ни пяди нашей земли, и, напротив того, нам 

удалось вернуть все области, отвергнутые у нас нашими соседями во время этих 

смут, даже бесплодную Ингерманландию. Все это мы выполнили охотно и с 

радостью, потому что были убеждены, что мы боролись за свое собственное 

благо и что после испытанных опасностей мы пожнем в нашем отечестве, под 

сенью мира, плоды наших усилий»; сейчас, «ни один сосед не расположен 

оскорблять нас. (...) Тем не менее не успеваем мы заключить мира, как уже 

задумывают новую войну, не имеющую по большей части иного основания, как 

честолюбие государя или даже его министров. Им в угоду не только изнуряют 

наших крестьян до последней кровинки, но мы вынуждены нести службу лично 

и покидать наши дома и семейства на долгие годы», и «когда нам наконец 

посчастливится быть уволенными от службы по старости или по болезни, то мы 

до конца нашей жизни не можем восстановить нашего благосостояния», — 

передает мнение русских тот же Фокеред. 

В последующей интеллигентной обработке этой же, петровской, темы явно 

зазвучала ницшеанская тема героя-одиночки, просвещенном в некоем 

святилище светом истинного знания и борющегося с собственным народом во 

имя блага государства. В этом образе Петра I угадывается Хирам, строитель 

храма Соломона из масонской легенды, Прометей, Данко... 

Государство стало мыслиться в соответствии с идеями утойистов и 

просветителей как некий «Левиафан» Гоббса, как нечто обладающее 

исключительно самостоятельной ценностью и, в сущности, вполне могущее 

существовать и без населяющих его жителей. Перед нами законченный образец 

тоталитарной идеологии, рожденной в просветительскую эпоху «культа 

разума». Счастье человека заменяется счастьем государства. Эта идея нашла 

себе законченное выражение у Кампанеллы, Томаса Мора, Морелли в его 

«Кодексе природы», этом вдохновляющем образце для французской революции 

и бабувистов, а также в ряде произведений масонских Утопий, о чем речь 

пойдет дальше. Петр, сей один против своего отсталого, дикого и погрязшего в 

невежестве народа, проводит свои спасительные реформы. Идея героя-

одиночки и темной невежественной толпы, идея масонско-иудейской 

догматики, вошедшая в наши учебники. Современный историк вполне в духе 

вышеописанной схемы, являющейся метафизической догмой, провозглашенной 

впервые еще 260 лет назад понятливым Феофаном Прокоповичем, пишет: 

«Собственно, в прежнем своем состоянии исконного боярского бездействия (? 

— В. О.), невежества и самодовольной спеси Россия не только никогда (почему 

«никогда»? — В.О.) не пробилась бы к Балтике, она обрекла бы себя на утрату 

независимости». В этой цитате слышишь голоса создателей мифа о «темной и 

невежественной России», осчастливленной лишь гением Петра. Предположим, 

что и «осчастливленной», но вот историческая справка относительно боярского 

исконного бездействия вообще, и «спесивой России» в частности. 

Итак, «представление о боярстве как постоянной аристократической 

оппозиции во многом возникло под влиянием знакомства с историей Западной 

Европы», — пишет историк Кобрин. Заметим, возникло в наших 

представлениях. движимых желанием подвести русскую историю под средний 

европейский стандарт чтобы все было «как у людей». «Но сопоставление это 
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грешит неточностью. Прежде всего, на Руси не было боярских замков. (...) 

Когда подходил неприятель... боярин никогда не принимался за укрепление и 

оборону своей собственной усадьбы. Летописи при описании военных действий 

обычно говорят о сожжении сел, то есть усадеб, и осаде городов. Русские бояре 

защищали (ср. — «состояние исконного боярского бездействия») не каждый 

свое село, а все вместе — княжеский (позднее — великокняжеский) град и все 

княжество». 

«С молодых лет они участвуют в многочисленных войнах, которые вело 

Русское государство. Сабельный бой конных отрядов в ...битве, где не было ни 

отдаленных командных пунктов, ни дальнобойной артиллерии, уравнивал перед 

лицом опасности воеводу и его подчиненных. Пожалуй, для воеводы риск 

порой был даже большим: в решающие мгновения он должен был оказаться 

впереди — во главе, в буквальном смысле этого слова, своего полка. (...) 

Именно на воеводу старался направить свои удары неприятель: его убить и 

выгоднее для победы, и престижнее. В родословиях боярских родов при многих 

именах стоят пометы о гибели в той или иной битве. Видимо, воинская доблесть 

входила в систему ценностей бояр. 

До нас не дошло даже сообщений о том, что, мол, такой-то боярин струсил в 

сражении». Талантливые полководцы, организаторы охраны рубежей от набегов 

крымских ханов и западного порубежья, они несли свою нелегкую службу, не 

подозревая, что когда-нибудь их назовут бездельниками, спесивыми и 

невежественными. Их, чьи тела были покрыты шрамами, кто не сходил сутками 

с коней, тех, кто, как Скопин-Шуйский, в 23 года командовал войсками и 

громил интервентов, кто, как Михаиле Васильевич Воротынский, разгромил 

войска крымского хана в 1572 году и спас и Москву, и всю страну от страшного 

опустошения и кто был убит царем, еще недавно числившимся у наших 

историков в штате записных благодетелей русского народа, Иваном Грозным. 

Когда Юрий Иванович Шемякин-Пронский первым ворвался во главе своего 

семитысячного полка в Казань при штурме и обеспечил полную победу 

русскому воинству, ему было чуть больше 20 лет. Верные сыны своего 

отечества. Их тела были покрыты шрамами, как и тело России. 

Боярское бездействие — откуда взялось это государство? Кто его строил? 

Чьим духом и Разумом? Невежество, говаривал Пушкин, не знать свою 

историю. Это есть варварство. И наконец, «самодовольная спесь России». 

Оставим на совести автора само выражение, но заметим: да, спесивые в ней 

были, и мы их увидим, но были ли они Русью? Читатели сами увидят, чьими 

сынами они были, эти спесивые. 

Теперь о независимости. Этот обычный аргумент, обладающий 

доказательностью предыдущих утверждений автора и, надо признать, весьма 

распространенный среди историков прошлого и настоящего, звучит несколько 

странно, если имеешь желание познакомиться с политической картой Европы 

того времени, когда Петр начинал свою реформу. 

Трудно сказать, чего больше в доказательствах величия Петра у наших 

историков — нелюбви к России или любви к Петру? Как раз к концу XVII века 

Россия покончила с опасностью утраты своей независимости и сама перешла в 

наступление как на своих южных соседей, так и на западных, осуществив 

воссоединение с Малороссией и вернув Смоленск. Перед угрозой утраты 

независимости оказалась скорее Польша, вступившая в полосу внутренних 

неурядиц. 

Шведы... Но как будто никто не подозревает шведов в желании и 

возможности захвата ими России. Совершить поход грабительский могли, но 

вот захватить — сомнительно, мягко выражаясь. 

Но существует другой факт, касающийся утраты независимости (цит. по: 

Молчанов Н.Н. Дипломатия Петра I. М., 1984, с.118): Петр I заимствовал на 

Западе у Гуго Греция и Пуфендорфа модную теорию о превалировании 

государственного над частным, личным, во имя идеи «сумма бонум», всеобщего 

блага. Государство, как чиновническо-бюрократический идеал какого-то 

отвлеченного метафизического начала, должно было полностью подчинить себе 

духовные начала народа, в первую очередь — церковь. Бюрократическая 

власть, существующая, поелику возможно, сама для себя, приобретает 

сакральный характер, со своими пророками и жрецами, становится 

самодовлеющей, лишенной положительного духовного содержания, властью, 

где само представление о некоем благе народном является более чем условным. 

Все во имя народа и все против народа — таков девиз новой власти и именно 

так и охарактеризовал, как мы видели, Герцен подобную ситуацию в стране, 

образовавшуюся в результате Петровских реформ. «Невежественный класс не 

будет отныне оказывать влияния ни на законодательство, ни на правительство; 

все делается... во имя народа, ничто не делается его собственными руками и под 

его неразумную (! — В.О.) диктовку». Так сказал на этот счет Кабанис, «брат» 

Вольтера, Франклина, Дантона, Парни и многих других достойных людей 

западного просвещения по масонской ложе «9-ти сестер». «Если чернь 

примется рассуждать — все погибло», — любил говаривать Вольтер. Эта 

монументальная мысль принадлежит всему Просвещению, которое принес Петр 

в Россию вместе со своими фрегатами, департаментами, морями и «окнами». 

Это олигархическая идея «демократического централизма». 

Отныне власть и народ будут сотрудничать только в минуты роковые для 

России, и тут же расходиться. Не удивительно, что для осуществления 

подобной реформы потребовалось призвать на помощь иностранный легион, 

начавший колонизацию России. Ее верхи полностью утратили всякие признаки 

духовной независимости и, обуреваемые комплексом неполноценности, с 
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подобострастием взирали то на немцев, то на французов, то на англичан, 

решительно не ведая, в какой стране они живут и для чего живут, чей хлеб едят. 

С момента гибели Константинополя Московское государство приняло на 

себя высокую миссию «Третьего Рима» и стало духовным наследником 

Византии. Генуэзские и венецианские купцы, западные гуманисты-туркофилы 

видели в османах в XVI и XVII веках некий идеал справедливости. По крайней 

мере, что касается купцов, то для них справедливость воплощалась в больших 

барышах, а для гуманистов, ненавидевших католическую церковь, в османах 

рисовались радужные мечты о некоей антихристианской социальной 

справедливости. Московское государство отныне воплотило в себе мировое 

православие и стало объектом бесконечной ненависти как «латинян-католиков», 

так и всякого рода сектантов, внутренних и внешних. Под влиянием 

православия и идеи «Святой Руси» выковывается могучий культурно-

исторический тип русского народа, который и начал создавать Великую 

Империю. Однако этому миросозерцанию приходится выдержать нелегкую 

борьбу как с ересью жидовствующих, соблазнившую в XV веке и некоторых 

представителей великокняжеской семьи, и немало простых мирян, так и 

тяжелые испытания Смутного времени. Однако в период Петровских реформ 

наступает враг более мощный и коварный. Боярская прозападническая 

верхушка нашла в Петре выразителя своих интересов. Так казалось многим 

боярам: отнять власть у Церкви — и можно жить спокойно и в свое 

удовольствие. Эти тенденции вмешательства государственного, светского 

начала в дело церкви обнаружились уже в Уложении 1649 года, но наиболее 

ярко и драматически они проявились в судьбе патриарха Никона. 

Со смертью патриарха Адриана (1700) кончается патриарший период и 

начинается синодальный, канонически дефектный в управлении православной 

церковью. Особенно тяжелые потери понесло русское монашество. Известно, 

что Петр живо интересовался устройством религиозной жизни в протестантских 

государствах, во время своих путешествий по Европе он посещал их соборы и 

встречался как с пасторами, так и раввинами (см.: Богословский М. М., Петр I. 

Материалы для биографии. Т. 2., с. 161, 323, 367. Л. 1940). Он был бы не против 

вообще ликвидировать православие, как ему неоднократно советовали пасторы 

и раввины. Однако Петр, выслушивая эти советы, только улыбался. Вы не 

знаете, что вы говорите, отвечал он. Пойти на такую меру он не мог, боялся. 

После смерти патриарха прошло 20 лет, а он все думал, на что решиться. И 

именно те из бояр, кто так активно нападал на Никона, посоветовали ему не 

назначать больше патриарха. Среди русского духовенства у Петра I не было 

сторонников в проведении церковной реформы по протестантским образцам, и 

он обращается за помощью к духовенству малороссийскому, получавшему 

образование в Киево-Могадянской академии, где богословие было построено по 

католическому образцу, преимущественно иезуитскому. Феофан Прокопович 

стал подлинной находкой для Петра. Он полностью отверг ценность 

монашества, краеугольный камень русской православной аскезы, духовного 

опыта христианина. Особенно любопытно изданное в 1724 году «Объявление о 

звании монашеском», написанное Феофаном по заказу властей и содержащее 

резкие нападки на монашество. Во 2-й части «Духовного Регламента», 

составленного им же, читаем: «Не принимать в монахи ниже тридесятого году 

возраста. Женщин моложе 50-ти не постригать. Скитков пустынных строити не 

попускати. Монахам никаких писем, как и выписок из книги, не писать, чернил 

и бумаги не держать». Церковь отстранялась от народного образования, от 

школы. 

Запретив монаху держать у себя в келье перо и чернила и даже делать 

выписки из книг, новая немецкоязычная власть обнаружила свою враждебность 

духовным началам русского народа, враждебность, которая не может окупиться 

никакими представлениями ни о какой «сумма бонум». Что за ценность — эта 

«европейская цивилизация», ради которой можно прикончить и человеческую 

душу? В 1723 году последовал еще один указ: «Во всех монастырях учинить 

ведомость, колико в них монахов и монахинь обретается, и впредь отнюдь 

никого не постригать, а на убылые места определять отставных солдат». В 

результате последующих правительственных реформ наследников Петра 

монастыри обезлюдели, богатые обители обеднели до .крайности и, прежде 

небогатые, закрылись, а церкви в монастырях нередко стояли без глав и 

крестов, их крыши прорастали мхом, а «кельи, покосившись в сторону, стояли 

на подпорах, ограды были полуразрушенными». Не хватало иеромонахов, в 

монастырях доживали свой век престарелые и больные. Случалось, и нередко, 

что все разбредались и монастырь закрывался. А ведь именно монастырские 

школы были главными очагами народного образования и грамотности. В 

результате реформ Петра общая грамотность народа резко упала и во времена 

Александра I была ниже, чем при царе Алексее Михайловиче, о чем, кстати, 

писал и Пушкин. 

Одновременно, а правильнее сказать, благодаря реформам, появляется 

новый тип русского человека — чиновник, и возникает потребность в новой 

идеологии. В идеологах нуждался уже Петр. Однако его «птенцы» умели 

присваивать в обширных размерах народные деньги, не очень хорошо воевать, 

но идеологами быть они и вовсе не умели. Земское, общее государево дело, 

бывшее делом всей земли, сменяется теперь делом «государственным», 

отчужденным от народа и олицетворенным в чиновнике. И теперь, когда цели и 

деяния созданного на европейский лад правительства с полным отстранением 

народа от участия в жизни своего же государства стали неясны и туманны, 

потребовались комментаторы «государственного интереса». Последующие 

историки, с тяжелым вздохом пропускающие весь период Московской Руси, 

прокатным штампом пройдясь по «бездельникам боярам» и «дикарям 
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крестьянам», которых только из интеллигентного камуфляжа под выразителя 

«интересов народа» не называют именно таким словом — «дикари», с 

радостным облегчением, как на некоем оазисе, или, вернее, на долгожданном 

веке Астреи, останавливают свой влюбленный взор на Петре и последующем 

петербургском периоде российской истории. Здесь не колет глаза ничья 

излишняя правдивость и жертвенность. В обилии появляются бунтари, а 

куртуазные нравы дворянства становятся идеалом тогда же и появившейся 

интеллигенции. Теперь — все как там. у них. в Европе: и классовые бои, и 

бунтари, и парадизы, и масонские ложи. одним словом, все как у людей. 

Петровские преобразования открыли без всяких выстрелов на границе русские 

просторы для двунадесяти языков западных искателей «счастья и чинов». Не 

только две столицы наполняются этими языками. Уже ко времени императрицы 

Елизаветы воспитание молодого поколения дворян переходит в руки немцев, 

англичан и французов. А нередко в качестве гувернеров выступали и евреи, 

выдающие себя за французов или немцев, как о том пишет Вигель: «При 

сестрах моих являлись по временам какие-то мамзели, немки или француженки, 

а может быть, крещеные жидовки, которые за таковых себя выдавали, но 

доказанное невежество или безнравственность скоро заставляли отсылать их» 

(Воспоминания. М., 1866, т. 1, ч. 1, с. 69). 

Книжная продукция на протяжении едва ли не всего XVIII столетия 

составлялась исключительно из сочинений западных литератур, переводов или 

подражаний им. 

Своей подобной пока нет. Это станет делом братьев Соломоновых наук, 

рыцарей Орла и Пеликана, наследников «некоей философской секты» в Иудее, 

как любил называть профессор Московского университета Шварц 

просветителей-интеллигентов, членов масонских лож. 

Можно наугад открыть биографию любого деятеля культуры и политики 

XVIII или XIX столетий и посмотреть, кто их воспитывал. «В высшем кругу 

московского общества обучение и образование юношества исключительно 

поручалось иностранным домашним наставникам, которых преимущественно 

выписывали из Женевы, Монбельяра и Страсбурга», — пишет о периоде 

правления Екатерины II Д. П. Рунич. Болотов оставил схожую картину своего 

воспитания, протекавшего под руководством немца, нещадно бившего 

мальчика. Впоследствии Болотов сам постигал премудрости западной мысли по 

рационалистической философии Вольфа и немецким романам. 

...Никита Муравьев родился 19 августа 1795 года, когда уже не надо было 

посылать молодых дворян в Европу, как в первые годы правления великого 

реформатора, а сама Европа покатила в Россию осваивать «Дикий край» Бармы 

и Постника, преподобных Сергия и Иосифа Волоцкого, Епифания Премудрого 

и прочих «дикарей», вполне способных пропитать многочисленную орду 

цивилизаторов. И, как следует по логике вещей, пропитать лучше, чем они, 

цивилизаторы, питались у себя, в своих цивилизованных странах. Воздействие 

«цивилизаторов» на русское общество можно увидеть на примере семьи 

Муравьевых, давшей двух декабристов. 

Отец Никиты построил воспитание своих сыновей на идеях отнюдь не 

вышеназванных «дикарей», то есть не на идеях русской традиции. В его 

библиотеке имелись пособия Амоса Коменского, известного идеолога 

реформированного английского масонства, основателя многих тайных обществ. 

Известно, что составитель Устава Вольных Каменщиков, пастор и богослов 

Андерсен, за основу своего Устава взял именно сочинения Амоса Коменского, 

члена общины моравских братьев, этого порождения секты вальденсов и 

альбигойцев, исповедовавших гностико-каббалистическое учение манихеев. 

(см.: Геккерторн. Тайные общества. СПб., 1876, ч. 1.) В библиотеке отца 

будущего декабриста Никиты имелись и произведения Фенелона, учителя 

Михаила Андрэ Рамзая, основателя высоких степеней Ордена вольных 

каменщиков, крупного мистика. Книга Руссо «Эмиль, или О воспитаниии» 

пользовалась особым уважением отца декабриста, и, по чести говоря, на ней, 

этой книге, следовало бы остановиться подробнее. Заложенные в ней идеи 

ограниченных потребностей и уравнительного «братства» послужили исходным 

идейным материалом для многих утопий тоталитарных государств. Утопий, 

которым нашлось место и на земле и осуществление которых дорого обошлось 

человечеству и русскому народу особенно. После смерти отца за воспитание 

будущего декабриста Никиты Муравьева, взращенного «в идеях (в конце 

концов! — В.О.) национализма и вдохновленного образцами античной 

доблести» (Н. М. Дружинин), взялись двое гувернеров: один из Парижа — 

Мейер, а другой из Швейцарии. Об одном из них, Мейере, Ф. Ф. Вигель 

сообщает, «...он был совершенно каторжный. Я слыхал и читывал о 

санкюлотизме, бывшем в ужаснейшие и отвратительнейшие дни французской 

революции, а не имел об нем настоящего понятия; он мне предстал в лице г. 

Магиера (т.е.  Мейера. — В.О.). Наглость и дерзость, безнравственность и 

неверие перешли в нем за границы возможного. Не понимаю, как пустили его в 

Россию, а еще менее, как одна нежная и попечительная мать могла поручить 

ему воспитание любимейшего сына. Мальчик... от пагубных правил, почти в 

младенчестве внушенных ему сим отравителем, сделался почти преступным и 

кончил несчастную жизнь, едва перешел за обыкновенную половину пути ее». 

В стране, где господствующей религией была христианская православная, 

будущего исповедника национальной идеи «идеям религиозным» учил аббат 

Шокель. Надо ли говорить, что и преподавание всех учебных предметов велось 

на французском языке, «не исключая и родного русского языка» (!). Муравьев 

хорошо изучил латинский и греческий и мог самостоятельно переводить 

Тацита, постигая всем сердцем республиканские доблести и ненависть к 
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тиранам. То ли эта ненависть к тиранам, то ли уроки аббата, то ли просто 

природные способности и наклонности, но составитель первой русской 

конституции прекрасно овладел искусством добывания денег. искусством 

делать гешефт, следуя в этом по стопам таких духовных наставников, как 

Вольтер, Бенжамен Констан, Руссо и прочие защитники «вольности и прав». 

Будучи владельцем 3,5 тысячи душ и 57 тысяч десятин земли, в то самое время, 

когда одна его, декабриста, часть занимается составлением конституции, другая 

его часть думает о наращивании капитала. Он налагает оброк с переселенцев на 

свои новые земли по 10 рублей с ревизской души или по 1 рублю с пашенной 

десятины, получая оброк и с других своих имений в размерах весьма 

значительных, ведь только само его нижегородское имение давало ему 

ежегодно 30 тысяч рублей, а оценивалось оно не менее чем в 1 млн. рублей; он 

вкладывает деньги в ростовщические операции. А крестьяне? Их он не забывает 

ни в теории, ни в практике. Будучи миллионером, он лично едет в имение для 

взыскания с каждого должника-крестьянина недоимки. 

«Каждый день я даю аудиенцию, передо мной прошло уже более 300 отцов 

семейств, — пишет декабрист Никита Муравьев своей матери. — Я начал 

актами милости и приказал выпустить 5 крестьян, посаженных в 

исправительный дом за непослушание и неплатеж оброка. Остальное время 

ушло на проверку счетов и на усилия вытребовать крестьянские деньги — от их 

должников... ты смеялась бы до слез, присутствуя при моих проповедях к 

крестьянам. Иногда я громлю их, иногда забавляю их шуткою и заставляю их 

смеяться, минуту спустя я действую на их чувствительность... плачут старики, 

тогда как молодежь остается твердокаменной». Наступает кульминация: «Через 

каждые четверть часа какой-нибудь крестьянин отделяется от всей группы и 

подходит положить на стол некоторую сумму денег, соглашаясь со 

справедливостью высказанных мною суждений». Академик Дружинин по этому 

поводу замечает: « ..Н. Муравьев подходит с точки зрения ожидаемого дохода... 

в его рассуждениях проскальзывает иногда моральная точка зрения (жаль, что 

академик не уточняет — моральная или аморальная. — В.О.), но не ей 

принадлежит последнее, решающее слово». Видимо, все-таки «моральная» 

навевает академику мысли о чем-то не очень моральном. Впрочем, лексика в 

смысле сокрытия морально-аморального поистине обладает волшебными 

качествами делать невидимками подобного рода проблемы. Дело в том, что 

«идеология Н. Муравьева складывалась под влиянием новых, 

капиталистических отношений». Вопрос о моральности снят. Заметим попутно, 

что образование свое Никита Михайлович Муравьев получал не только от 

домашних гувернеров, но и в масонской ложе «Трех добродетелей», где он 

быстро, в течение одного года, достиг звания мастера и стал официалом ложи, 

произнося поучительные для братьев «циркуля и наугольника» речи. 

Русский интеллигент, заметил кто-то, как бы все время пытается что-то 

вспомнить. Это мучительное состояние что-то вспомнить, эта попытка 

совместить многопопечительную Марфу с Марией, которой «единое есть на 

потребу», рождают страдальческие вздохи и равны попытке решить квадратуру 

круга. Приняв как безусловную истину учение о всякого рода неизбежных 

закономерностях, он никак не может понять, что же делать ему самому, что же 

зависит от него-то, бедолаги. «Закономерности» кончаются уже в течение 

жизни одного поколения, и о их существовании интеллигент узнавал из 

французских или немецких брошюр. Их, эти «закономерности» общественного 

развития, браво отменяют те, кто их же и организует, но в следующее 

поколение уже рождается следующая мифическая «закономерность», 

единственное предназначение которой — снять ответственность за свои 

поступки с вершителей судеб человеческих. Приученный жить по указке со 

стороны, петь по чужой погудке, верить в газетные ценности и обсуждать 

только то, что в них обсуждается, интеллигент — вольтерьянец еще на заре 

своего младенчества, при самом первом своем появлении на сцене русской 

жизни, уже утратил всякую способность мыслить критически и стоять твердо на 

позициях трезвого разума, утратил именно в той мере, в какой приобрел лоск 

вольтерьянского скептицизма. Среди разного рода ходячих мнений о 

психологии русского народа имеются и как бы ставшие общим местом 

рассуждения о его рабских чертах, вызванных будто бы деспотической формой 

правления времен Московской Руси и далее от Петра к нашему времени 6. 

Это мнение родилось не сегодня, и его поддерживали либеральные 

историки, такие, как Милюков. Факты не подтверждают ни наличия 

деспотического правления в прошлом, в том числе в Московской Руси, равно 

как и во времена российских самодержцев, поставленных охранять «устои 

благочестия», как о том говорится в основных законах Российской империи. 

«Император, яко христианский государь, есть верховный защитник и хранитель 

догматов веры и блюститель правоверия и всякого в церкви святой 

благочиния», — гласил Свод законов Российской империи (СПб., 1832, т. 1, ч. 

1, ст. 42, 40). Правления Петра, бироновщины было достаточно, чтобы 

разрушить прежнюю систему правления страной и создать зачатки нового, 

чиновничьего сословия, но было недостаточно, чтобы навязать стране какую-

либо административную диктатуру. А тем более какую-либо идеологию, 

единую для всей страны. Скорее наоборот, открылось новое поприще для 

вольнодумцев, не желающих ни во что верить, кроме карьеры и наград, этих 

                                                           
6 Удивительный парадокс, никогда никем не рассматривавшийся: по-настоящему 

деспотической формой правления являлась система управления еврейских общин 

кагалом, власть которого над жизнью еврея безгранична, но почему-то эта кагальная 

форма правления воспитывала «освободителей», «преобразователей», «реформаторов» и 

«истинных интеллигентов». Не в этой ли кагальной форме правления надо искать секрет 

нынешних демократий и культуры. 
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путеводных звезд чиновничества. Нетрудно понять, что из-под палки 

государство, ведущее в тяжелейших условиях бесконечные войны с крайним 

напряжением всех своих сил — и военных, и духовных, и трудовых, — не 

способно было простоять и одного дня. Только осознанием каждым русским 

дела государева как своего, а государем дела земли как близкое и родное, 

только когда каждый знает свое место и свое дело, только при наличии общей 

всему населению религии, духовной культуры русская нация могла 

осуществить себя в истории. Так становилась на ноги и крепла Московская 

Русь. Деспотизм слишком дорого стоит, и трудного дела с ним не сделаешь, 

государства на нем крепкого не построишь. Царствование Ивана Грозного тому 

пример. Пока царь делал общее всей земле дело, народ шел за ним и следовали 

победа за победой, нужные и полезные стране. Но как только начался дикий 

произвол и последовала опричнина — победы прекратились. Страна потеряла 

завоеванные земли, и впереди замаячило Смутное время. 

Земля по призыву патриарха Гермогена собралась, когда уже не только 

палки, но и никакой власти не было, и, не имея никакого правительства, 

выгнала интервентов и восстановила свою государственность, восстановила 

Земским собором царскую власть и начала шествие на Восток, осваивая Сибирь, 

и на Запад, освобождая православное население от гнета католической Польши 

и евреев-арендаторов (см.: Грец. История евреев. Одесса, 1906). 

С Петра начинается подлинный плюрализм верований и мнений, чаще всего 

враждебный и православной церкви, и самой царской власти: идет проповедь 

всякого рода деизма-пантеизма, то есть каббалистических доктрин, и 

обсуждение форм политической власти в духе убогого рационализма 

«общественного договора» и «естественной религии» — этого обветшалого 

достояния античной языческой мудрости, подновленной современным 

французским языком язвительных острот и метафорических софизмов. 

«Зарево всякого рода антирелигиозных идей и увлечений слишком ярко 

горело на умственном горизонте того времени, чтобы не бросить зловещих 

лучей на тех, кто слишком близко подходил к этому горизонту», — пишет о 

времени Екатерины II исследователь того времени. (Маккавеев И. Екатерина II 

и церковь. — «Странник». 1904, с. 787). 

Это зарево, однако, загорелось намного раньше, едва ли не с первых шагов 

юного Петра. В дальнейшем это зарево разгоралось все ярче и ярче, пока не 

привело к гибели миллионов людей только за свою принадлежность к церкви и 

русскому народу. Пред тем были бомбы, подложенные под чудотворные иконы, 

глумление над крестными ходами, попрание креста и икон в 1904-1905 годах, 

когда попытки защитить религию от поругания стали называться 

черносотенством и шовинизмом. Зарево неверия и зловерия в царство Князя 

Мира сего особенно ярко разгорелось после 1917 года. В качестве примера: 6 

января 1919 года архиепископ Тихон (Никаноров) Воронежский повешен на 

царских вратах в церкви монастыря святого Митрофана; вместе с ним было 

замучено еще 160 иереев. 19 января 1919 года были замучены пресвитер Андрей 

Зимин, его мать Доминика, жена Лидия, дочери Мария и еще две — 13 и 17 лет, 

села Чернигова Никольско-Уссурийского края, при этом матушку и детей 

истязали и затем пристрелили, а самого батюшку раздавили положив дверь на 

грудь и живот... Архиепископ Петр (Зверев) Воронежский заморожен и 

скончался, таким образом приняв мученический венец, на Соловках 15 января 

1928 года, в самом начале 18-го года епископ Дионий (Сосновский) 

Измаильский был изрублен шашками на станции Вятка. В начале 1920 года 

протоиерей Владимир Цидринский, благочинный г. Липсинска Семиреченской 

области был привязан к хвосту необъезженной лошади и пущен в поле. От него 

остались одни кости. Митрополит Одесский и Херсонский Анатолий (Грисюк) 

подвергся длительному издевательству в заключении, где и погиб. Зимой 1918 

года убит на мельнице протоиерей отец Павел (г. Елабуга), а до этого были 

расстреляны трое его сыновей. Погибли многие и многие тысячи. Называют 

цифру — 320 тысяч замученных, проколотых штыками, замороженных, 

раздавленных, расстрелянных, изрубленных шашками уже к 1919 году. Это еще 

до Соловков. Вот зрелый плод петровских реформ, екатерининского 

«просвещения» и заигрывания верховной власти с масонством и его позднего 

детища — кадетами... Верховная власть в России совершала грех апостасии все 

200 лет — от Петра I до последнего самодержца и вела Россию к революции. 

Глава вторая 

ОБРАЗОВАНИЕ И МОРАЛЬ 

Со времени императрицы Елизаветы воспитание благородного дворянского 

юношества неуклонно переходит в руки французских гувернеров. Конечно, 

семьи недостаточные не могли еще позволить себе содержать гувернеров из 

Парижа, и воспитание проводится еще в традиционном духе. Обучение грамоте 

вдет по Часослову и Псалтыри. Язык невероятно богатый и красочный 

вливается в душу ребенка, определяя и на последующие века все 

изобразительное богатство русской литературы. «Светоприемную свешу, 

сушим во тьме явльщуюся, зрим Святую Деву невещественную бо вжигаюши 

огнь, наставляет к разуму Божественному вся. зарею ум просвещающая, 

званием же почитаемая сими: Радуйся, яко многосветлое возсияваеши 

прмвещение; радуйся, яко многотекущую источаеши реку. Радуйся, купели 

живописующая образ; радуйся, греховную отьемлющая скверну. Радуйся, бане, 

омывающая совесть: радуйся, чаше, черплющая радость. Радуйся, обоняние 

Христова благоухания: радуйся, животе тайного веселия. Радуйся, Невеста 

Неневестная», — читал юноша Акафист Пресвятой Богородице и радовался. 
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Как и мы радуемся, «труждающиеся и обремененные», читая эти строки, читая с 

вниманием и трепетом душевным. 

Наступил 1789 год. В стране давно уже господствовала мода на господина 

Вольтера. Как пишет один современник, многие, еще нетвердые в правилах 

грамматики российской, прямо с Часослова переходили к переводу Вольтера. 

«Более полувека Петр и преемники его, до Екатерины, постоянно изменяли и 

нравы, и обычаи русские...», однако в народном быту обычаи иностранные не 

только не принимались, напротив, возбуждали отвращение, которое народ имел 

к иностранцам. 

Либерализм появился как антитеза верованиям и дисциплинирующему 

воздействию христианской церкви и в условиях России означал «медленную 

революцию», имея название «прогресса». По существу, целый ряд 

идеологических мифологем стал принадлежностью мыслительного горизонта 

европейской культуры, самому названию которой, то есть «европейский», 

придавался высокий престиж, покоящийся исключительно на эмоциональной 

основе. Куплеты из французских шансонье или зубоскальство Вольтера не были 

никаким достижением никакой мысли. Сама, заимствованная у античных 

сатириков, легковесная, как одесский анекдот, она и не могла сравниться с 

высотами духовной культуры ни православного Востока и его наследника — 

православной Руси, ни католического Запада. А она, эта мысль сатирическая и 

насмешливая, и не претендовала ни на какие высоты. Она только разрушала, 

оставляя после себя пепел прежних верований и безысходную тоску. Этот 

феномен описан в громадном количестве мемуаров, и мы его коснемся 

несколько позже, так как для основной темы данного сочинения этот 

разрушительный феномен вольтерьянства имеет фундаментальное значение. 

Многие историки масонства именно с него начинают подлинную историю 

Ордена на просторах Среднерусской равнины. 

Дворяне образовывали, как уже было сказано о том. своих детей дома. Они 

относились неуважительно к русскому ученому сословию, которого, впрочем, 

было весьма мало, и приглашали воспитателей из Парижа, Женевы и Лондона. 

Но вот наступили смутные времена во Франции, достижение европейской 

цивилизаторской мысли — гильотина рубила головы людей, как на скотобойне, 

ради великих достижений прогресса, которым эти головы мешали, и толпы 

эмигрантов устремились в Россию. С этого времени образование русского 

благородного юношества целиком попадает в руки иностранцев. 

Гувернеры, воспитатели благородного русского дворянства, учили разным 

европейским наукам, и «галантная скабрезность» не была на последнем месте. 

Французские романы, где основным содержанием были любовные похождения, 

стали главным чтением молодых людей. Эти романы продавались во всех 

книжных лавках Москвы, Петербурга и уездных городов, книгопродавцы и 

издатели наживали на них капиталы. Их читали не только дворяне, но и купцы и 

мещане, все, кто знал грамоту. Это были романы Поль-де-Кока и других 

французских авторов; по этим романам учились «семейному разврату и 

обману», и не случайно, что большинство слепо подражало французским 

обычаям и французской моде. Это подражание существовало не только в 

Москве. но и в самых отдаленных уголках России. 

Но вместе с легким отношением к своим христианским обязанностям 

передавались нечувствительным образом и знания другого рода. Алексей 

Михайлович Кутузов по этому поводу вспоминал, уже достигнув высот 

масонской мудрости и вполне постигнув «иероглифы таинственной 

существенности», как любили выражаться Великие Мастера Соломоновой 

премудрости, в университетах этой премудрости — ложах: «Мое воспитание не 

отличалось ничем от прочего нашего дворянства воспитания: научили меня 

болтать по-французски и немецки, на сих двух языках имел я счастие читать 

множество романов. (...) Наставники мои были чужестранцы, некоторые из них 

на себе носили знаки отличия, но по особенной скромности носили оные под 

одеждами на теле. Сии знаки суть не маловажны — иероглифы, изображающие 

некоторое растение, упоминаемое в Священном писании, и которое в своей 

красоте превосходит великолепие Соломона. 

От сих учителей познал я истинное состояние моего отечества, между 

прочим, и то, что моим соотчичам недостает еще просвещения, что 

предубеждение их простирается так далеко, что некоторые из них верят слепо 

всему, что сказано в Священном писании». 

В оценке моральных качеств и культурного уровня этих новоявленных 

цивилизаторов, Мальбруков всеевропейской культуры, согласны решительно 

все мемуаристы и исследователи. 

«К сожалению, революция выгнала из Франции подонки общества, тысячи 

невежд, которые разнесли по всей Европе гордость, пустое тщеславие...». Они 

— «истощенные развратом и бежавшие в Россию» (Дубровин Н. Ф. Русская 

жизнь в начале XIX века. — «Русская старина». 1899, № 3). Эти эмигранты 

водворили у нас тысячи пороков, о которых в довольтеровские времена и не 

слышали. Это была Франция, уже давно исповедовавшая идеи Просвещения и 

задолго до власти якобинцев наслаждавшаяся остротой ума Монтескье, 

Вольтера и Руссо, идеалами Брута и доблестями Плутарховых героев. Но так 

как сами идеалы античных героев не чужды были самых грязных пороков, а 

педерастия входила и в официальный перечень античных «моральных» 

доблестей. так как едва ли можно прочесть хоть одну страницу Платона, чтобы 

не наткнуться на упоминание о ней, а то и просто на апологетику этого 

извращения, то и приверженцы античной культуры в просвещенной Европе не 

могли не привести к нам и этих «достижений» в области «освобождения от 
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предрассудков». 

Предшествующие реформы гения Петра, в том числе и запрещение держать 

в монастырях чернила и бумагу, подготовили русскую почву, и беглецов 

принимали с распростертыми объятиями. Часослов и Псалтырь постепенно 

уходили в сторону вместе с их неуклонными и бескомпромиссными 

требованиями чистоты духа и тела, с их требованиями абсолютной 

непримиримости ко злу как явлению душепагубному. В России, где всегда был 

высок престиж царской власти, нравы двора и высшей сословной знати не 

могли не стать примером для многих молодых людей. Новые поколения не 

хотели выглядеть «отсталыми» и приобщались к «культуре» способами весьма 

быстрыми и незатруднительными. 

В дворянских семьях явились заморские образователи ума и сердца не 

только детей, но и самих хозяев усадеб, приютивших беглецов. Они усилили 

жертвоприношения богине любви и устроили тайные развратные общества: в 

Москве — клуб адамистов, а в Петербурге — «общество свиней». Это 

«общество свиней» включало в себя ученых, врачей иностранных, 

преимущественно французов. В обществе был лишь один русский. Несмотря на 

то, что этим обществом во времена Александра I, когда генерал-губернатором 

петербургским был граф Милорадович, занималась полиция, его действия и 

цели остались неизвестными. Приводится лишь глухое известие, что его члены 

«скверною плотью себя мазали». Хотя общество и отличалось крайней 

распущенностью, это не мешало быть многим из них воспитателями детей в 

богатых дворянских семьях. 

Подражание французскому при императрице Елизавете и далее, при 

Екатерине II, как моровое поветрие поразило обе столицы и дворянские 

усадьбы, самые отдаленнейшие. Заучивали наизусть и напевали французские 

песенки весьма легкомысленного свойства, нередко с указанием прелестей дев 

весьма откровенного характера. Заучивали каламбуры и циничные анекдоты. 

Известие о том, что Россия — край обетованный для. всякого сброда, 

разнеслось по свету. Корабли, нагруженные мусьями и мадамами, выгружались 

в Кронштадте, и вся эта толпа расползалась по дворянским усадьбам 

необъятного государства Российского. Без какого-либо экзамена для оценки 

знаний они становились учителями. Горек был хлеб такого просвещения для 

России. 

Ф. Ф. Вигель вспоминал о своем воспитании: «В доме Голицыных, где 

хозяйка была племянницей князя Потемкина, урожденная Энгельгардт... в 

первый раз познакомился я с идеями порока и разврата». Гувернером Вигеля 

стал некий шевалье де-Ролан де-Вельвиль, французский подполковник, человек 

лет сорока, бежавший из Франции от ужасов революционного террора. Умный и 

осторожный, со всеми любезный, он умел нравиться. Забавляя ребенка 

остроумной болтовней, он вздыхает о «бедной» Франции и «более чем с 

презрением (говорит) о нашем варварстве. Мало-помалу приучил он меня 

видеть во Франции прекраснейшую из земель, вечно озаренную блеском солнца 

и ума, а в ее жителях избранный народ, над всеми поставленный; 

революционеры, новые Титаны, по словам его, только временно овладели сим 

Олимпом... При слове «религия» он с улыбкой потуплял глаза, не позволяя себе, 

однако же, ничего против нее говорить». Посреди разговоров о Расине, 

Мольере, Буало «вдруг начал заводить со мною нескромные речи и 

рассказывать самые непристойные, даже отвратительные анекдоты: я не знал, 

что мне делать: я так уже привык в него (т.е.  шевалье. — В.О.) веровать, что 

стыдился своего стыда». Злодей наслаждался смятением отрока, и в юноше 

исчезала робость и возрастало бесстыдство. И Вигель заключает: «И вот в каких 

руках находилась тогда, конечно, половина благородного русского юношества!» 

В последующем сверстники Вигеля, юные Голицыны, уже прошедшие под 

руководством шевалье первоначальный курс европейского просвещения, 

отправились в Петербург для продолжения образования в дорогостоящем 

пансионе иезуита Николя. В этом пансионе сошелся весь цвет отпрысков 

русских аристократических фамилий. Здесь решающему воздействию 

просветительской идеологии подвергались Гагарины, Шуваловы, Строгановы, 

Вяземские. Здесь подружились между собой Михаил Орлов, Василий Давыдов 

— будущие декабристы, Александр Бенкендорф — будущий начальник тайной 

полиции России, шеф корпуса жандармов, Дмитриев-Мамонов, Александр 

Сергеевич Меньшиков, князь, будущий главнокомандующий во время 

Крымской кампании, которого солдаты называли «изменьшиковым». Все они во 

дни своей молодости создали первую в России революционную масонскую 

организацию — Орден Русских Рыцарей 7. Орден был создан по уставу 

баварских иллюминатов. Среди революционных идей проповедовалось 

создание в будущем государстве замкнутой правящей элиты, независимой от 

народа. Проповедовались и идеи панславизма, и создание всеславянской 

республики, управляемой кастой сверхчеловеков. 

На улицах и площадях русских городов уже в 60-е годы XVIII века никто не 

стеснялся проповедовать враждебные церкви и самой монархии идеи Вольтера, 

Дидро, Монтескье, и это было только началом. И в то самое время, когда 

шаловливые картинки из «Метаморфоз» Овидия с его страдающими по 

кровосмесительной связи нимфами забавляли салонных европейцев наших, а 

чтение Тацита и общение с гувернерами описанного типа вселяло желание в 

молодые дворянские сердца что-то перевернуть, кого-то пустить под гильотину 

и вырезать как минимум 100 тысяч своих же братьев-дворян, так как без этого 

прогрессу ведь не обойтись, в это же самое время начинается процесс 

                                                           
7 Семевский В. И. Политические и общественные идеи декабристов. Спб., 1909. 
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возрождения русской духовной традиции. 

Этот процесс возрождения связан с двумя замечательными личностями: 

святым Паисием Величковским (1722-1794) — недавно канонизированном 

русской православной церковью, — возобновившим учение о духовной 

молитве, и Преосвященным Гавриилом, митрополитом петербургским. Св. 

Паисий перевел, а митрополит издал «Добротолюбие», принесшее духовную 

пользу не только для монашества, но и для укрепления всей Православной 

Церкви. 

Преподобный Паисий родился в семье священника в 1722 году, когда 

петровские реформы достигли апогея. В 1721 году патриаршество было 

упразднено и руководство делами церкви перешло в руки кавалерийского 

офицера, ставшего обер-прокурором Святейшего Синода, организованного по 

протестантскому типу. В это время Лейбниц горит желанием превратить 

Россию в экспериментальное поле для деятелей оккультных и герметических 

обществ, известных под названиями «академий». По проекту немецкого 

ученого, напоминающего «Новую Атлантиду» Ф. Бэкона, Россией должно было 

управлять сообщество ученых — «Орден Соломонова Храма» или «Дом 

Соломона». В одной из своих записок Лейбниц, сам член тайного союза 

розенкрейцеров-алхимиков, исповедовавших герметическую философию 

каббалы и с этих позиций рассматривавший явления природы и отсюда 

выводивший свое учение, в том числе учение о «Монадах», неделимых 

духовных сущностях, продуктах эманации Эн-софа, предлагал Петру I отдать 

власть в России этому обществу «Дома Соломона», подчинив ему всю 

общественную деятельность, образование, медицину, промыслы, мануфактуры, 

сельское хозяйство, торговлю. 

В этой «ученой республике» вся жизнь была бы подчинена исключительно 

Гнозису, знанию. Все должно существовать ради постижения тайн природы, а 

те, в свою очередь, должны дать власть избранной касте «Дома Соломона» над 

силами природы и над народом. Дать власть, хорошо. Но кому? Обществу, 

отвечает Лейбниц, «Дома Соломона». «Натуральная магия» — центр 

«практической философии». Сам Лейбниц таким образом определял свои 

идейные истоки, что нетрудно увидеть в его учении проявление идеологии 

философских школ XVIII века — известных под общим названием Ордена 

вольных каменщиков: «скептицизм в смысле признания несубстанциональности 

чувственных вещей, пифагореизм и платонизм с их сведением всех вещей к 

гармониям или числам, представлениям и идеям; Парменид и Плотин с их 

единым...: стоическая связь вещей в согласии со спонтанностью; жизненная 

философия каббалистов и герметиков...» (История философии, М., 1941, т. 1). 

Хотя эта система руководства страной не была полностью принята Петром, 

несомненно влияние идей Лейбница на формирование идейных ценностей 

Петра, которым довольно рано овладели философские доктрины Запада в виде 

«естественной религии» и «естественного закона». Эти идеалы отразились 

наглядным образом в самом архитектурном облике Петербурга. «Естественный 

же закон» и «естественная религия» — это, как было выше сказано, есть Тора и 

ее душа — каббала (см. прим. к с. 37). 

Как уже отмечалось, отсутствие среди великорусского духовенства 

сговорчивых пастырей заставило Петра обратиться за помощью к 

малороссийскому духовенству, прошедшему выучку в киево-могилянской 

академии. Обучение в этой академии было построено по образцу католических 

учебных заведений иезуитского Ордена. Сильно была развита схоластика. 

Изощряя ум, она столь же блестяще губительно действовала на живое 

религиозное чувство. Религия, ставшая философией, перестает быть религией, и 

путь от религии до универсальных философских построений — это как раз путь 

схоластики. Постоянно нуждаясь во все новых и новых рассудочных средствах 

доказательств, она вынуждена идти туда, куда влекут ее полемисты из 

противного лагеря. В схоластике широко используются идеи Платона, которые 

в их иудаистском оформлении привели к появлению восточного варианта 

греческой философии — неоплатонизма, ставшего одной из составных частей 

каббалы; также широко использовались и идеи Аристотеля. 

Учение Аристотеля также вошло в схоластику через усвоение его идей 

средневековой еврейской философией (Маймонид). В конечном счете, именно 

синтез иудаизма с идеями античной философии создал средневековую 

европейскую схоластику: так же, впрочем, как и все мистические учения 

Европы, опирающиеся на идеи каббалы. «Очень большое значение для развития 

схоластики имела арабско-еврейская философия. Она проникла в Западную 

Европу различными путями. (...) Евреи, эмигрировавшие из Испании... 

способствовали знакомству с восточной философией» (История философии. М., 

1940, т. 1, с. 459). 

Либеральный историк прошлого Пекарский пишет: «...Не должно упускать 

из вида, что малороссийская ученость имела хорошую сторону, именно с 

помощью ее в Киеве исчезла тупая ненависть ко всему иностранному, которую 

старались систематически поддерживать в Москве». Постепенно киевские 

ученые заполонили Москву. Полагая, что это было для дела просвещения 

весьма кстати, Пекарский в качестве примера господствовавшего там, в Москве, 

невежества сообщает, что в Москве «не могли напечатать, не наделав тьму 

ошибок, не повредив самого простого смысла текста, а в заключение не 

попросив смиренно отпущения ошибок». Сам факт обращения в Москве книг и 

наличия книгопечатного дела остается в стороне от внимания Пекарского. Как 

смотрело православное духовенство на западнический альянс киево-

могилянской академии, показывает следующий эпизод. В 1686 году 

иерусалимский патриарх Досифей, узнав, что в Малороссии некоторые из 
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священников ездят учиться в западные страны, пишет царю: «Ныне в той 

стране. глаголемая казацкая земля, суть неции, иже в Риме и Польше от латинов 

научени, и бяху архимандриты, игумены, и прочитают неподобные мудрования 

в монастыре... довольно бо есть православная вера к спасению, и не подобает 

верным прельщатися чрез философию и суетную прелесть... исповедуем быти 

казаков православных, обаче многие растленные имеют нравы, их же не 

подобает учитися тамошним православным». 

То, что в иноземцах видели врагов веры, тому виной было не невежество 

великороссов, а варварство самих иноземцев. Имея некоторый перевес в тех 

технических познаниях, в которых русские не чувствовали до того нужды и 

были поэтому несведущи, как, например, в кораблестроении, они, эти 

выброшенные из своей родины искатели длинного рубля, постоянно оскорбляли 

религиозное чувство русских. Из завещания царям Иоанну и Петру узнаем на 

сей счет следующее: «...Православные христиане, по чину и обычаю 

церковному, молятся Богу, а они (то есть иноземцы — В.О.) спят, еретики, и 

свои мерзкие дела исполняют, и христианского моления гнушаются. Христиане, 

пречистую Деву Богородицу Марию чествующе, всячески о помощи просят и 

всех святых; еретики же, будучи начальниками в полках, ругаются тому и по 

прелести их хулы износят... христиане постятся, еретики же никогда — их, по 

гласу апостольскому, Бог — чрево...» Далее советуется платья немецкого не 

носить, держаться веры православной, и тогда, во славу Бога, государство 

Русское, как и прежде, одолеет всех своих врагов и «во удобствии имать 

пространятися». 

Одно из заблуждений, которое не кажется странным, учитывая явный 

интерес, в нем имеющийся, для богоборческого просветительства, заключается 

в том, что исповедание веры православной будто бы мешало техническому и 

научному движению в стране. Это лукавая мысль, не существует большего 

заблуждения. Это во многом сознательное «заблуждение», долженствующее 

оправдать вольтеровское «Давите гадину!» и последующие издевательства над 

верой и духом русского народа, имеющее в своей основе не атеизм, а антитеизм, 

борьбу с Богом, с самим Спасителем — Иисусом Христом, принявшим 

крестную муку за нас. В этом богоборчестве секрет такого страстного призыва к 

уничтожению церквей, монастырей, священников и верующих. В этом — 

личный интерес/пафос «просвещения». Само учение о дарах божиих — дар 

слова, дар врачевания, дар разумения и прочее, и известная притча о талантах, 

кои греховно зарывать в землю, не употреблять с пользой и любовью для блага 

ближних, высокий авторитет разума, провозглашаемый самим Спасителем, а 

равно тому исторические факты свидетельствуют не в пользу такого 

полемического «заблуждения». Никто никогда не спорил о пользе наук, 

спорили и спорят с атеистическим наукообразием. И будь Россия стоящей на 

темноте и невежестве, то каким бы образом она стала бы носительницей 

единственной и неповторимой культуры, не европейской, нет. Совсем другой. 

Речь идет о той культуре, которая весьма теперь ценится за рубежом, куда и 

ушди после 1917 года в немалом числе творения «дикой и невежественной» 

Московской Руси. И ведь вполне очевидно, что то, что составляет нерв русской 

литературы XIX века, это все та же допетровская Русь с ее недостижимым и 

вечным маяком небесной гармонии — «Святой Троицей» Андрея Рублева. А 

ведь он, кажись, тоже не на пустом месте начинал и творил. Но вот он, лозунг 

Вольтера в отношении церкви: «Дави ее, гадину!» А вот и его поклонница 

Екатерина II, жадно впитывающая откровения фернейского мудреца с его 

культом Верховного существа, Великого мастера и Архитектора Вселенной 

масонских лож. Здесь и разговоры о равенстве, и обличение неправд церкви, и 

презрение к крестьянам. Ведь «главная беда крестьян состоит в их глупости», 

как писал Вольтер в своем письме близкому другу, и крестьяне только для того 

и годятся, чтобы продавать свой труд, и притом «мне представляется важным, 

— продолжал Вольтер, — чтобы существовали невежественные бедняки». Но 

об этом только близким друзьям и то весьма редко, чаще о лицемерии 

священников. Да, мораль: о ней много разговоров, но именно потому, что она не 

более как предмет для осуждения близких. Невольно вспоминаются слова Б. 

Рассела о том, что евреи и до христиан знали о существовании греха, но в 

отличие от них никогда не относили его к себе. «Евреи, подобно христианам, 

много размышляли о грехе, но лишь немногие из них думали о самих себе как 

грешниках. Это... было нововведением христианства... Христиане пытались 

претворить в жизнь христианское смирение; евреи в общем и целом ему не 

следовали». (Указ. соч., с. 334). Чувство своей избранности, безгреховности, 

роднит иудаизм и просветительство, и указывает на истоки последнего. 

Столкнулись совершенно разные силы и миры. Человек — как «животное 

социальное», атеист, в котором все, что в нем есть, — естественно, и все, что 

происходит в мире, тоже все естественно; в христианском же учении Человек 

есть создание, образ и сын Творца «небу и земли». Сын родной, близкий, 

которого Отец любит, и ждет, и страдает, видя, как он губит себя, поддаваясь 

соблазну мира сего. Это христианское учение о мире, где не все естественно, но 

есть и противоестественное, извращение, и еще есть сверхъестественное. 

Учение гностиков и стоиков есть ключ к пониманию многих социальных и 

политических учений Нового времени, и оно стало составной частью 

современного миросозерцания. Это учение стоиков, ставшее идейным знаменем 

европейского Просвещения и его философией и нашедшее себе законченное 

выражение в центрах обучения целых поколений интеллигенции XVIII и XIX 

веков, масонских ложах, в значительной степени может послужить объяснением 

теории «государственного блага». Вселенная порождена Разумом, и все, что 

есть в ней, вся природа пронизаны Разумом. разумны. Цель человеческой жизни 

состоит в приобщении к этому Вселенскому Разуму. Этот Разум порождает 
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законы природы, и в них он выражает себя. Это «естественный закон». На этом 

разуме следует построить религию — разумную религию, естественную. На 

этом же основании и свою мораль — «естественную мораль», «разумную». 

Предания стоической философии и античные образчики, заключенные в 

блещущие остроумием и эротической чувствительностью повести и романы, 

куплеты и песенки, стихи и поэмы французского гения разрушали в сердце 

русского искателя заморского просвещения храм Христа Спасителя и 

образовывали в душе его зияющую пустоту. Наполнить ее созданием новых 

религий и новых Добродетелей стало ближайшей задачей. Однако любая 

религия нуждается в своей организации со своей дисциплиной, ритуалом, своей 

иерархией и учением. Организация должна была быть замкнутой по причине 

абсолютной враждебности своей христианскому миру и его представлениям. 

Толанд, один из основоположников нового масонства, провозгласил «разумную 

религию», но не забывал отметить, что эта религия и этот разум для немногих. 

Огласки боялся и учитель, и идейный вождь русских вольнодумцев Вольтер, 

который любил повторять: «Когда чернь примется рассуждать — все погибло». 

Не следует забывать, что учение гностиков и стоиков есть орудие каббалистов. 

Иудаизм явился в облике Просвещения. 

Новая религия по воспитанию новых Добродетелей, согласных с 

просветительским Разумом, уже ждала вольнодумцев и открывала все новые и 

новые свои храмы для ищущих. Эти ищущие, по мнению Толанда, составят 

цепь всемирного братства исповедующих «естественную религию», религию 

Божества, образующего путем излучения силы из себя мир духов, демонов, 

ангелов и самую видимую часть природы. В этом учении пантеистов-

каббалистов, из которых и должна была состоять эта цепь, не существовало 

никакой основы для религиозно-нравственного представления и человеческой 

морали. Были правила поведения. Это — да. Добродетель в ее языческом 

понимании есть то, что приносит пользу своему обладателю, выражая его 

существенные свойства. Быстрый бег лошади есть добродетель лошади, 

крепкие мышцы есть добродетель мышц и т. д. Что полезно масонской ложе, то 

и есть добродетель масонской ложи, и причастные этой добродетели — 

добродетельны. Лгущий во имя цивилизации и прогресса добродетелен 

вдвойне, просто герой. 

Исключительно велика роль Рассудка и рассудочной деятельности. 

Познание ради познания дает удовольствие, а познание ради увеличения своего 

могущества есть цель жизни подлинных «философов». В силе власть, а Власть и 

Познание дают полноту удовольствия. 

«Все, что разум человеческий благого постигнуть может, подлежит твоей 

деятельности», — говорилось в шведском Уставе масонов 1777 года. 

«Люди одарены разумом, который поучает, что делать и как поступать нам, 

а потому и имеем общий естества закон», — поучал новопринятых Великий 

Мастер Елагиной ложи в Петербурге в то же время. 

Профессор Московского университета, глава русских масонов Иоганн Георг 

Шварц читал лекции «О трех познаниях» в 1781 — 1783 годах: — любопытном, 

приятном и полезном, соответствующих рассудочному, чувствительному и 

мистическому. 

Желание узнать должно сопровождаться чувством и приводить к 

мистическому откровению. Первой ступени соответствуют общие науки, и 

Шварц поощрительно отзывается о них, полагая, что они есть приготовление 

человека к следующей, более высокой стадии познания. В откровении же 

сливаются все познания, и знание является из своего первого источника — 

Всеобщего Разума, мира астрального, запредельного, мира духов. 

Плотские желания есть порождения естества, и потому они вполне законны, 

чего никак не скажешь о моральных ценностях, утверждаемых в Церкви, 

поскольку они есть средство к спасению, отвергаемому «естественным 

разумом» масонов, сосредоточенном в еврейской Торе. 

Чувствительность, сентиментальность утверждают всеобщего «природного» 

человека, его реальность; переживания «бедной Лизы» — по природе «такой 

же», а по социальному положению не «такой же», невольно или вольно 

утверждали мысль о несправедливости всех социальных и сословных делений в 

обществе. Национальные и религиозные особенности стираются в 

чувствительном, сентиментальном мире и приобретают характер неких 

«предрассудков», которые губят благородных и «добродетельных» героев, и их 

гибель вызывает протест у читающего вне всяких его сознательных убеждений. 

Носителями сословных предрассудков у просветителей-идеологов выступают 

священники, монахи, дворяне, как у Вольтера, так и у русских 

сентименталистов — масонов. К 1780 годам сентиментализм постепенно 

овладел душою русского масона и Руссо становится кумиром наравне с 

Вольтером. Вольтер для начинающих, сентиментализм для более «развитых и 

гуманных» сердец, масонская ложа — для «ищущих истины». 

Карамзин, следуя западным литературным и философским образцам, что 

стало привычным делом русского «культурного» общества, забывшего о своем 

собственном национальном содержимом, стал кумиром, как русский суррогат 

Руссо. «Приверженцы Карамзина составили особое закрытое общество 

Арзамаса, в которое принимали людей, поклявшихся в обожании Карамзина и в 

ненависти к Шишкову. Каждый при вступлении должен был произнести 

похвальное слово, сатиру или что-нибудь подобное в восхваление идола и в 

унижение противника». Даже через много лет один из адептов Карамзина 
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говорил: «У меня два врага: Шишков и турки» 8. (Греч. Н. И. Записки о моей 

жизни. Спб. 1886, с. 414. Речь идет о Дашкове). 

Впереди, перед утомленным взором русского вольнодумца, виднелись 

ядовитые испарения каббалистического мистицизма. В ложах следовали 

начертанному пути профессора Шварца, сподвижника Н. И. Новикова, и от 

рассудочного «символического» масонства шли прямым путем через 

экзальтацию чувств и образования в душе опустошенности к тайным 

упражнениям в общении с потусторонними духами и получению в 

алхимическом атаноре из капель человеческой крови гомункулуса. Этот 

гомункулус и должен был сказать всю правду о Вселенной. 

Таким образом, выстраивалась масонская логика, и путь от Вольтера через 

чувствительность, «сентиментализм» в литературе и подражание ему в жизни 

вел к «символическому» масонству и далее к высотам оккультизма. 

Социальным порождением каббалистического учения, явившегося 

средоточием учения о Вселенной, порожденной Эн-софом, Единым Сущим, 

безвидным и несказанным, стали утопии — проекты зловещего казарменного 

государства Мора, Кампанеллы, Морелли и многих других. Классическим 

образцом «естественной религии» пантеизма стала в своем существовании сама 

масонская ложа как воплощение идей просветительства. Но что такое масонская 

ложа, как не синагога... 

Так же, как и «естественный» человек масонов и просветителей предполагал 

враждебность к нациям, сословиям, государствам и в конечном счете к 

реальному человеку со всем его духовным содержимым, так и «естественная 

религия» несла в себе чисто отрицательный заряд для христианской религии, 

для всех человеческих установлении: брака, семьи, собственности, моральных и 

духовных ценностей. 

Берлинский начальник русских Розенкрейцеров, один из европейских 

столпов этого высокого Ордена, выражал свои мысли в тайном Уставе Магов: 

«Мы обладаем двумя главными свойствами Иеговы: брожением и разрушением 

всех естественных вещей. Мы можем, как Моисей, превращать воду в кровь; мы 

можем, как Иисус Навин, обращать в прах целые города...» «Наша магия есть 

истинно божественная магия, в силу которой мы, как Моисей... лично беседуем 

с Богом». (Финдель. История Франкмасонства. Т. 1, с. 239). С Богом ли? 

                                                           
8 А.С.Шишков — поборник русской национальной традиции преимущественно в се 

этнографическом варианте; один из основоположников славянофильства, 

«патриотического» направления в русском либерализме, направления, ратующего за 

русскую православную церковь, будучи вне самой церкви, вне ее духовного авторитета, 

вне церковной ограды. Впрочем, в то время Екатерины II и Александра I и многие из 

духовенства увлекались масонским мистицизмом. (См. ниже. Часть вторая, гл. Позднее 

масонство). 

Никоим образом. 

Пантеизм, наиболее полно выраженный каббалой и являющийся 

вероисповедной основой магии, таким образом, не есть просто философское 

учение, но стиль и образ жизни, и требует от человека для своего 

осуществления новых душевных свойств. Этическое учение стоиков и было 

практической стороной пантеизма. С воспитания в себе новых душевных 

качеств и начиналась жизнь масона в ложе. Главным в этой доктрине было 

сохранение бесстрастия в любых ситуациях. Следование же «естественным 

наклонностям» скорее поощрялось. Вы можете быть с женщиной, вы можете 

говорить ей о любви, вы можете делать что угодно, и это будет правильно, 

потому что «разумно». Падение ваше совершится только в тот момент, когда вы 

почувствуете к ней привязанность. Филантропия есть закон естества в этом 

учении, и напрасно видят некоторые в этом некое партийное мероприятие, 

устраиваемое масонами только в пропагандистских целях. Хотя и 

пропагандистские интересы Ордена не стояли на последнем месте. Но они 

подкреплялись и воспитывались совершенно определенной системой полезного 

и необходимого. Подать нищему — ваш долг. Основать приют, помочь 

погорельцу... Известно, что первые страховые компании были основаны 

масонами. Милосердие полезно, но ни в коем случае не сострадание. Любые 

движения души изгоняются из сердца. Рассудочный долг в рассуждении 

полезного — альфа и омега поведения масона и просветителя. В «Разговоре для 

масонов» Лессинга (1777 год), программном пропагандистском документе 

Ордена вольных каменщиков, Эрнст перечисляет известные всей Европе 

благотворительные дела Ордена: здесь и воспитательные дома для бедных, и 

предоставление бедным девушкам работы, обучение «бедных способных 

мальчиков рисованию», и лечебницы. 

На это масон Фальк с пренебрежением замечает «...суть все те добрые дела... 

суть их дала ад экстра. ...Дела, которые бросаются в глаза народу, — только 

дела, которые они совершают единственно ради того, чтобы они бросались в 

глаза народу». Как бы то ни было, социализм берет свое начало отсюда. 

«Предания» стоической философии были «разумной моралью» русских 

вольтерьянцев. Учение древних стоиков усиленно привлекало к себе внимание 

образованных дворянских кругов. Епиктет, Сенека, Цицерон, Марк Аврелий, 

Плутарх входят в русскую жизнь, входят, понятно, не сами, а с помощью 

издателей, переводчиков, денежных средств и всех тех, кто был заинтересован в 

пропаганде «естественной религии» и «разумной философии», в разрушении 

русской православной церкви и русской духовной культуры. Вспомним — 

рядом с просветительским язычеством, бок о бок, другая жизнь. 

...Не то, совсем не то благоуханная теплота Умной молитвы Паисия 

Величковского и иже с ним. Метафизические глубины тайн мироздания не 
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даются в плотском мудровании, но открываются подвижникам и не 

помышляющим о тайнах этих, но лишь желающим понять всю глубину своего 

недостоинства перед Спасителем и путем умного трезвения очиститься от 

скверны. Глубины же тайн мироздания открываются такому сердцу в той мере, 

в какой оно может их вместить и в какой это будет соответствовать Промыслу 

Божию. Но вернемся к тому потоку «просветительства», что захлестнул Россию 

и расколол ее сознание на две части: христианскую и языческую. 

Борьба с западным «гнозисом» велась Москвой неусыпно и веками. Эти 

проблемы идейной борьбы крайне сложны для нашего теперешнего понимания, 

хотя проблематика, связанная со спасением в Знании, верой в безусловную 

ценность любого знания, независимо от его моральной оценки, остается в силе. 

Какую цену готово было бы заплатить сегодня человечество, чтобы открытия, 

приведшие к созданию ядерного оружия, никогда бы не осуществлялись? Как 

уже было сказано, Петр I нашел себе верного помощника в человеке, до того 

уже предавшем веру православную и принявшем «на время униатство» в 

желании путем такого отступничества получить мудрость иезуитской 

схоластики. Феофан Прокопович учился сначала в Киевской академии, потом 

последовательно в иезуитских коллегиях во Львове, Люблине, Вильне и 

Познани. Его не раз обвиняли в безбожии, ереси, но ему покровительствуют 

сначала Петр I, затем Екатерина I. наконец, Бирон. Обвинения были вполне 

основательны. Он проповедует как раз идеи «естественного разума» и в 

«Правде воли монаршей» знакомит читателей с разными формами правления, 

разъясняя, что такое демократия, что такое аристократия и монархия. Он 

сообщает читателю, что монархия бывает наследственная и избирательная. 

Следуют доводы за и против того или другого вида монархии. Здесь же он 

знакомит русского читателя с учениями «изряднейших законоучителей» Гуго 

Греция, Гоббса и Пуфендорфа, излагающих теорию происхождения государства 

из первоначального договора граждан между собой основать такую власть, 

которая будет всем полезна. Эти мифические, невежественные и неумные 

представления о происхождении государства должны были подорвать 

представления о священном характере происхождения царской власти. В 

стране, где царь был главой государства православного и был носитель 

священной власти, помазанник Божий, и согласно с законами Империи был 

охранителем устоев веры и «всякого в церкви святой благочиния», отказ царя 

Петра от веры православной означал, что власть впала в состояние тяжелого 

кризиса. 

Начиная с Петра правительственный аппарат, по существу, исповедует 

деизм и пантеизм, то есть безбожие, неверие в личного Бога, и поклоняется 

Верховному Существу и Великому Мастеру. Литературе, пришедшей с Запада, 

поскольку своей, подобной, проповедующей моральное разложение, — 

гедонизм, еще не было, открыта была зеленая улица. В то же время на издание 

церковных и вероучительных книг, по существу, накладывается запрет-, и 

церковный причт испытывает недостаток даже в самой необходимой 

богослужебной литературе. Сам факт принятия царем Петром титула 

императора означал принятие языческого догмата о святости государственной 

власти. 

Это языческое обожествление особы императора имело, по существу, 

антицерковный характер. Из охранителя чистоты и незыблемости православной 

веры Петр превращался в некое олицетворение самого государства. Вся 

последующая атрибутика его власти была заимствована из императорского 

языческого Рима, и печальная судьба этого государства осталась непонятой 

Петром I и европейскими цивилизаторами. Все, что обнаружило в свое время 

полную нежизнеспособность в античном мире, теперь реанимировалось и 

призывалось на бой с христианской церковью. 

В обилии, хотя и не сразу, появляются изображения Петра и создается 

немыслимый в христианском государстве культ этого царя. В идеологии новой 

власти, идеологии языческой, пантеистический Петр I занимает то самое место 

некоего эталона, какое когда-то занимал Октавиан Август, основоположник 

Римской империи. Свою «святость» Август, правда, делил с Цезарем — Петр ни 

с кем. Лучи его славы, усиленно создаваемой учеными и литераторами при 

поддержке двора, освещают чиновничий период, петербургский, в истории 

России. Известно, что критика Петра в дореволюционной России была 

фактически запрещена. Каждый новый царь начинал с заверения верности 

заветам своего великого предка и обещал следовать его мудрым начинаниям. 

Масоны пели в ложах гимны Петру I. 

Отказ от горних идеалов церкви и от тех времен созидания России, когда в 

первую голову в политике утверждалась святость веры отчей и политические 

акты обосновывались необходимостью защиты этой веры, привел с 

неистребимой железной логикой к языческому поклонению Вождю, великому 

централизатору и реформатору. Герцен называет Петра якобинцем на престоле, 

и от этой мысли недалек и сам Пушкин, наименовавший всех Романовых 

якобинцами. Герцен утверждал, что правительство до Николая I высоко несло 

знамя либерализма (см.: «О развитии революционных идей в России»). 

Действительно, Петр проводил огосударствление экономики, и во многом его 

политика была близка идеалам социалистов — Томаса Мора, Кампанеллы, 

Бабефа и Морелли с их системой беспощадного угнетения человека, практикой 

безраздельной власти отчужденной от интересов народа кучки чиновничьей 

братии, полного бесправия личности перед лицом властей. Она, эта политика 

Петра I, стала созвучной нашему времени. Не европейские его преобразования 

вызвали такой восторг со стороны чиновников и представителей свободных 

профессий, а именно этот аспект его политики. Политика Петра I экономически 

отбрасывала страну совсем в другую от экономического и культурного 
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прогресса сторону. Его политика была антиисторична. Давно замечено, что 

централизация столь же хороша в теории, как плоха на практике. Не случайно в 

тяжелые для России времена борьбы за свое существование чиновничий 

аппарат не складывается. Правительственная власть Московской Руси 

опирается прежде всего на самоуправление, основанное не на пользовании 

землей, а на праве собственности крестьян на землю, осуществляемом через 

общину и в ее пределах и получающем свой смысл в Церкви. И в такой 

гармонии находился залог здорового развития Русского государства. 

Глава третья 

ОБРАЗЫ СВЯТОЙ РУСИ И ИМПЕРАТОРСКОЙ РОССИИ 

«В русских святых мы чтим не только небесных покровителей святой и 

грешной России; в них мы ищем откровения нашего собственного духовного 

пути. Верим, что каждый народ имеет собственное религиозное призвание, и, 

конечно, всего полнее оно осуществляется его религиозными гениями. Здесь 

путь для всех, отмеченный вехами героического подвижничества немногих. Их 

идеал веками питал народную, жизнь; у их огня вся Русь зажигала свои 

лампадки. Если мы не обманываемся в убеждении, что вся культура народа в 

последнем счете определяется его религией, то в русской святости найдем 

ключ, объясняющий многое в явлениях и современной, секуляризированной 

русской культуры», — пишет историк Г. П. Федотов в своей известной книге 

«Святые Древней Руси» (Париж, 1985). 

Наиболее ярким представителем русского монашества, оказавшего 

существенное влияние на становление идеи русского самодержавия и 

выразившего саму суть московской религиозности, был преподобный Иосиф 

Волоцкий. 

Свет, загоревшийся в Троице-Сергиевой лавре, осветил русскую землю, и 

повсюду учениками преподобного Сергия основываются монастыри и скиты, 

загораются яркие главки церквей и разносится благовест по всей земле. 

Для того чтобы представить себе наглядно, как осуществлялись на практике 

духовные идеалы народа и как они были тесно связаны и с его хозяйственной 

деятельностью, как одно вызывало к жизни неизбежно другое, как 

осуществление христианских идеалов вызывало и осуществление идеалов 

государственных и влекло за собой появление очагов хозяйственной 

деятельности, преобразовывало русскую землю и делало ее богаче и крепче, мы 

возьмем для примера жизнь преподобного Иосифа Волоцкого. 

Вспомним слова летописца: «И радовался Ярослав, видя множество церквей 

и людей христианских, а враг сетовал, побеждаемый новыми людьми 

христианскими». 

Близ города Волоколамска, в селении Язвише, в 1439 году родился от 

благочестивых родителей Иоанна и Марины мальчик, названный ими Иваном. 

Его детство было вполне обычным для детей его возраста. В 7 лет его отдают на 

обучение грамоте в Волоколамскую обитель Воздвижения Честного Креста 

Господня иноку Арсению. В первый год он «изучи псалмы Давыдовы», а в 

следующий год он читает и постигает написанное в Божественном писании, 

принимает участие в церковной службе. Читая Священное писание, он все чаше 

задумывается над смыслом жизни, постигая суету мира сего. В тишине, 

уединении и безмолвии вызревает его мысль. Из Священного писания он видит, 

что слава мира сего прелагается в уголь и пепел и «тако ветр развеет и место не 

обряшется». Одни называют наше суетное житие — дым, другие его нарекают 

сном, иные же тенью. «Человек — это прах, взвихренный на дороге». И тогда 

Ивану пришел помысел бежать мира сего и «в святый иноческый облепокя 

образ». Окружающие же не могли надивиться, а родители нарадоваться 

богобоязненности юноши, «живуща в заповедях Господних». Он узнает о 

монастырях и старцах с тем, чтобы выбрать себе обитель и наставника. Он 

уходит тайно из дома и идет в Саввин монастырь, что в 20 верстах от Твери. В 

это время ему уже 20 лет. 

В этой обители, однако, Иоанн не задерживается и по совету бывшего там 

благочестивого старца Варсонофия, к которому он и обратился, следует в 

Боровский монастырь к старцу Пафнутию (ум. 1477 г.). Преподобного он 

застает среди трудов: вместе с другими иноками старец рубит и носит дрова. 

Только вечером, когда препал к его ногам и стал умолять принять в число 

братии. Старец любовно приветил Иоанна и благословил. 13 февраля 1460 года 

(по ст. ст.) он был пострижен и облечен в иноческий образ и «нарече ему имя 

Иосиф». Новопостриженного инока определяют для работы в поварню и для 

научения его в монашеской жизни отдают под начало опытного в духовном 

делании старца. Иосиф должен безропотно повиноваться старцу, предварять 

всякую работу молитвою и постигать образ иноческого жития. Работа в поварне 

тяжелая, и Иосиф трудится без отдыха. Когда святой Пафнутий увидел успехи 

Иосифа и что он достаточно окреп, он переводит его в хлебопекарню, где 

работа была еще тяжелее. Хлеб требовался не только для братии, но и для 

странников и нищих, которых не только кормят в обители, но и снабжают в 

дорогу. 

Вскоре на него налагается и еще более тяжелое послушание — ухаживание 

за больными. Каждый монастырь имел свой больничный корпус, имел и огород 

для выращивания лекарственных трав, и своего врача-монаха, у коего имелся 

дар врачебный. Каждый монах нес в монастыре свое послушание. 

Ухаживать за больными смиренно, без ропота, без брезгливости, находя 

нужное слово, — большое испытание для молодого монаха. Служа больным, он 

знает, что служит самому Иисусу Христу. 
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Прошло три года, и, причисленный св. Пафнутием к церковному клиру, 

Иосиф просит у старца, настоятеля, совета, как быть с родителями, которые 

остались дома немощными. Хотя и не в правилах монашеских, но св. Пафнутий 

разрешил Иосифу взять отца в монастырь. Матери же он написал письмо, 

советуя ей тоже постричься и принять иноческий образ. Прочтя письмо, мать со 

слезами отвечает: «Чадо мое возлюбленное, сотворю поведенное тобою». Через 

много лет она, в монашестве Мария, захочет увидеть хотя бы издалека своего 

сына и получит от него суровую отповедь. Встретиться они могут только на 

небесах, о чем и следует молить Бога. 

15 лет инок Иосиф, кроме других послушаний, ухаживает за отцом. «Отец 

же, видя своего сына, тако о нем боляща и труждаяся, слезами себе облияше и 

глаголаше: «Что ти воздам, чадо, Бог тебе воздаст мзду, ради трудов твоих; не 

аз тебе отец, но мне отец ты еси и в телесных и в духовных». Итого пробыл в 

послушании Иосиф 18 лет, и умер отец, отошед с миром ко Господу, и вот уже 

сам старец св. Пафнутий почувствовал, что дни его на земле сочтены. Как ни 

отказывался Иосиф, а пришлось ему принять на себя по смерти святого 

игуменство. Великий князь Иван III хорошо знал святого Пафнутия и весьма 

скорбил, узнав о смерти этого замечательного подвижника церкви. 

Князь утвердил назначение, по завещанию старца, игуменом Иосифа, 

который своей благочестивою жизнью и душевными качествами был известен 

ему лично. Иосиф отправился в Москву «к державному и приа его державный с 

любовию». Отправился, между прочим, пешком в лаптях. 

Преосвященный Геронтий, митрополит всея Руси, благословил его на 

игуменство. 

По возвращении Иосиф задумывает ввести более строгий устав — 

общежительный, еще не обычный для страны, но встречает непонимание 

большинства братии. Чтобы избежать ненужных смятений, он, 

посоветовавшись со старцами обители, тайно покидает монастырь, беря себе 

наставником старца Герасима. Вместе с ним он странствует по монастырям, 

выдавая себя за простеца и исполняя тяжелую работу в хлебопекарне или в 

поварне. Дольше всего он задерживается в Кирилловом монастыре на Белом 

озере. Он полюбил общежительное житие этой обители, изучил ее строгий 

устав и обычай. Теперь он чувствует себя готовым к исполнению задуманного. 

Он еще на короткое время возвращается в Боровский монастырь, но вскоре мы 

видим его недалеко от его родных мест. Недалеко от Волоцка в глухом лесу он 

решает основать свой монастырь с суровым общежительным уставом. В этом 

начинании он находит полное понимание у волоцкого князя Бориса 

Васильевича, брата Ивана III, великого князя Московского. Некоторые из 

жителей Волоцка говорили, что незадолго до основания монастыря они 

слышали отчетливо колокольный звон к утрене и вечерне, доносившийся как 

раз из тех мест, где потом и стал монастырь. 

«И посла Иосиф, тако ж и князь ко святителю о благословении церкви и об 

антимисе, и егда благослови святитель и присла антимис». 

К месту закладки храма Успения Пресвятой Богородицы приехал и сам 

князь и его бояре и знатные отроки. Прежде всех князь и преподобный Иосиф 

взяли на свои плечи бревна и положили основание церкви, а за ними все бояре и 

«отроци вси от велика и до мала» стали носить бревна и трудиться во славу 

Божию. Трудились они «яко земледелии». 

Церковь была построена быстро. Затем строили кельи. В густом лесу, 

спиливая деревья, корчуя пни, рыли ямы для фундамента, терпели мошкару, 

спали и Питались как придется и дружно, с молитвою, не празднословя, молча 

возводили корпуса построек, расчищали место под огород, сад, прокладывали 

дорогу, в бдении, ношении, молитве и неусыпных трудах они строили «Русь 

святую». Количество братии множилось. «И мнози князи и боляре приходяще к 

игумену Иосифу на покаяние, инии же постригахуся и недошедше возраста в 

младых телесах и без рассуждения на послушание и повиновение полное себя 

вдающе и на труды и воздержание». 

«Они же воздержанием ради Бога утверждшеся и питаяся хлебом и 

подобный Пафнутий пошел простым зелием». 

Ночь они стояли на молитве, днем таскали тяжелые бревна с молитвою и без 

празднословия — обычные правила монастырской жизни. Никто никого не 

заставляя, наоборот, уговаривая не брать таких тяжестей и сами же беря еще 

больше. 

Все они, и из крестьян, и из бояр, и из князей, носили лычную обувь и 

заплатанную одежду; так же ходил и сам настоятель монастыря — Иосиф, 

ничем не выделяясь среди прочих. И в такой одежде ходили до самой смерти. 

Смирение и покаяние они обнаруживали всем своим видом. 

Следует, вообще говоря, различать роскошные одежды и золото утвари в 

Церкви как выражение славы Божией, к чему должно стремиться иереям, 

ревнующим о вере, и личный быт иереев, крайне бедный, аскетический, к чему 

и призывает монашеская жизнь. 

Так личные, религиозные, подвижнические мотивы, заставлявшие людей из 

всех сословий уходить из мира в иночество, двигали в то время экономику по 

пути улучшения хозяйства, освоения новых земель и выковывали мощный 

характер подвижников русской земли. Размышляя над Святым писанием, видя 

вокруг себя примеры благочестия, но и многие нестроения, православный горит 

ревностью изменить себя по слову, усвоенному им в Церкви. Абсолютная 

искренность, чистота помысла, бессребреничество, целомудрие и боязнь впасть 

в осуждение ближнего, в ячество — все это заставляет человека, и князя, и 
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крестьянина, вступать на путь делания себя, а заодно, и неизбежно, следовало и 

делание русской земли. Это делание происходит прежде всего в душе 

христианина. Игумен следит за тем, чтобы никто не отклонялся от 

монастырской дисциплины, чтобы не было «бесчинно глаголющих», или 

смеющихся, или праздно проводящих время. Поздно вечером игумен обходил 

кельи и, если где еще слышал беседующую братию, тихонько стучал в окно, 

давая знать о себе, и уходил. За некоторые нарушения накладывались 

дополнительные послушания. Храм не отапливался. И в самую суровую зиму, 

даже когда птицы падали на морозе, молитва шла своим чередом, долгая, 

многочасовая. Некоторые не выдерживали такую суровую жизнь и уходили в 

другие монастыри. 

Когда в крае случился страшный голод, монастырь открыл свои житницы 

голодающим, а когда кончился и там хлеб, стали закупать где могли. Кончились 

деньги, и стали занимать у соседей. Был поначалу и ропот среди братии, но 

игумен напомнил им, для чего они ушли в свое время из мира и какой обет они 

дали, приняв иноческое звание, и братия поддержала своего главу. 

Много претерпел преподобный Иосиф скорбей; он участвовал в обличении 

ереси жидовствующих, когда жидовин Схария возмутил новгородских христиан 

и ересь пошла в Москву. 

Своей праведной жизнью святые подвижники осуществляли 

господствующий среди русских идеал земной жизни. В заплатанной одежонке, 

не имея на каждый день иной раз и куска хлеба, с молитвой на устах, они 

корчуют лес, врачуют немощных, дают советы, как вести себя, укоряют власть 

имущих, не дают спуска лентяям и пьяницам, выкорчевывая и из своей среды 

таковых, буде заведется овца паршивая: они стоят насмерть, защищая святые 

обители от врагов. Кому не известен подвиг защитников Троице-Сергиевой 

лавры от поляков! Митрополит Филипп, печалуясь о страдавших от 

кровожадности Ивана IV. при большом стечении народа, в церкви, обличает 

самого царя, идя на верную смерть. Патриарх московский и всея Руси Гермоген, 

находясь в плену у поляков, захвативших Москву, шлет свои грамоты по всем 

городам российским, поднимает народ и принимает мученическую смерть от 

врагов. 

Митрофан Воронежский управлял своей епархией как раз в то время, когда 

Петр решил сделать среди бескрайних просторов южной России судоверфь и 

начал строить суда для военных действий против турок. Он решил захватить 

Азов. Согнав массу народа на берега реки, он начал свою преобразовательную 

деятельность. Голод и болезни косили несчастных жертв великого 

преобразователя, а на берегу, ничем не покрытые, лежали еще живые, стонущие 

и умирающие. Из уже приводимых записок Фокереда выясняется, что эти люди 

так никогда и не могли понять, для чего нужны были издевательства над 

народом царя Петра.. Защитник «государственных интересов» и «славы России» 

и враг традиций русского народа, Петр I разорял страну не только 

экономически, накладывая тяжелое налоговое бремя, не только сгнаивал людей 

на своих бессмысленных -стройках, отрывал мужиков от хозяйства, отчего в 

запустение приходили целые области. Он крушил ее духовное начало, разорял и 

моральные ее основы, как любой деспот. Его отношения с иностранцами, более 

чем близкие во многих смыслах, пьянства и кутежи там же, в маленьком 

Воронеже, среди забот великих государственных, презрение ко всему русскому 

вызывали крайнее недовольство людей. В этих условиях святой Митрофан 

Воронежский ни на миг не покидает своего пастырского служения. Питаясь 

очень скудно, он все деньги отдает на милостыню, в том числе и нуждающимся 

иноземцам, кормит голодных и пытается разрядить обстановку, чтобы не дать 

вспыхнуть бунту. На деньги своей епархиальной казны он строит корабли, 

ссужает казну Петра и постоянно предупреждает свою паству не забывать 

чистоты веры и не входить в близкие отношения с иноземцами. 

В один свой приезд в Воронеж Петр I пожелал видеть у себя святого 

Митрофана и велел ему явиться во дворец. Святитель отправился и уже 

подошел ко дворцу, но, увидев статуи греческих богов и богинь, поставленных 

там в качестве украшения, повернулся и ушел. Царь вторично послал за ним, но 

святитель заявил: «Пока государь не прикажет снять идолов, соблазняющих 

народ, я не могу войти в его дворец». Кстати же, по этой же причине и 

митрополит Филарет московский, человек европейски образованный, 

категорически отказался освящать Триумфальную арку в Москве во времена 

Николая I. Петр, узнав причину ослушания, пригрозил смертью. Святитель 

ответил, что неприлично христианскому государю ставить языческих идолов. 

Под вечер царь услышал колокольный звон, хотя не было никакого праздника, и 

послал узнать, что это значит. «Понеже мне, — ответил святой Митрофан, — от 

его величества сказана смерть, того ради я, как человек грешный, должен пред 

смертью своею принесть Господу Богу покаяние и испросить грехов своих 

прощение соборным молением, и для сего я назначил быть всенощному 

бдению». 

Царь засмеялся, приказал убрать статуи и послал сказать, что он прощает 

святителя за прослушание царской воли. До самой своей смерти святитель стоял 

на страже вверенных ему душ, оберегая их от соблазна и особенно от. вредного 

влиянии иноземцев. При этом он не был против самих знаний технических и 

научных, был близок с боярином Хитрово, сторонником близких отношений с 

Западом, оказывал помощь нуждающимся иноземцам, но сам их чуждался. Он 

считал, что иноземцы вносят в нравы русских непотребные обычаи. Когда 

святитель умер, то, несмотря на то, что доходы епархии были большими, 

владыку не на что было похоронить. Он совсем не имел собственных келейных 

денег. Деньги, собираемые по епархии, он никогда не считал своими. Не имея 
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ни злата, ни серебра, святитель как о милости молит, чтобы за поминовение его 

души после смерти выдавалось из домовой архиерейской казны. 

В XVIII веке мы знаем и еще одного крупного церковного деятеля — Тихона 

Задонского. Уже упоминалось о святом Паисии Величковском и целой плеяде 

его учеников, положивших начало обновлению церковной жизни. Началось 

среди русских людей всех сословий движение в сторону «умного делания». 

Среди русских святых нет более почитаемых, чем преподобный Сергий 

Радонежский, живший в XIV веке, и преподобный Серафим Саровский, 

живший уже совсем недавно — в XIX веке (умер в 1833 г.). Нет ни одной 

церкви, где не было бы иконы этого святого, в державе Российской 

просиявшего. Со времен Петра начинается история притеснения властями 

православной церкви. В то время как во всех крупных городах уже в середине 

XVIII столетия открываются масонские ложи и постижения еврейской гностики 

становятся явлением общим в среде чиновников и дворян, то есть тех же 

чиновников, но только в отставке, в то же самое время нападки на церковь 

приобретают все более озлобленный и откровенный характер. Вернулись как бы 

первые века христианства. Снова, как и прежде, его стали преследовать те же 

силы: язычество и иудаизм. Оба эти явления сошлись в одной точке — каббале, 

и ненависть, которую испытывал языческий мир к христианам, можно легко 

себе представить, если читать литературу, выпускаемую масонами-

просветителями. Они издают и чисто языческую литературу, и чисто 

каббалистическую: Яков Бёме входит в моду вместе с клятвой верности Иегове 

— Верховному правителю Вселенной. 

Особенно выделяется по части издевательства над священниками 

правительство Бирона: их подвергают битью кнутами, многих казнят. Их 

утесняют административными воздействиями, порожденными изуверской 

мыслью европейского просвещения. Более 6000 священников отдано было в 

солдаты. Обнищание церковного причта было всеобщим, во многих и многих 

церквах некому было служить. Правительство реформаторов смотрело на 

духовенство как на своих врагов. 

В качестве примера преследования церкви либералами-масонами и 

просветителями можно привести и дело епископа Иннокентия по поводу книги 

Станевича «Беседы на гробе младенца о бессмертии души» (см. ниже). 

Это только в качестве примера. и таких примеров не счесть. Митрополит 

московский Филарет говорил, что Петр только ударил церковь, а Екатерина 

нанесла ей тяжелую рану. Было бы грешно не упомянуть и еще об одном 

человеке, о котором помнят только историки Церкви Русской, а между тем... 

Митрополит ростовский Арсений Мациевич защищал права Церкви еще при 

императрице Елизавете, но когда Екатерина II отобрала в казну, то есть на 

откуп чиновникам, все имущество Русской Церкви, следуя указаниям своих 

идейных учителей — Вольтера и Дидро, то Мациевич вступился за 

неприкосновенность монастырских вотчин, утверждая, что если это решение о 

конфискации не будет отменено, то «государство со всеми своими академиями 

и чинами обратится в государство безпоповское, протестантское или даже 

атеистическое». 

Его лишили сана и сослали в Карельский монастырь. Но он не делал никаких 

«оглядок на человеческие страхи», считал свое осуждение незаконным делом 

гонителей церкви — «всех немецких чинов, которые в комиссии сидели». Он 

продолжал борьбу, и в конце концов его расстригли и отправили в Ревельскую 

крепость. Здесь, в заключении, в одиночной камере он и умер, защитник 

Церкви, кого москвичи почитали за святого. 

Екатерина писала коменданту крепости, чтобы он неослабно стерег 

заключенного, так как «народ его очень почитает исстари и привык считать 

святым, а он больше ничего, как превеликий плут и лицемер». 

«Благо, яко смирил мя сей», — написал углем на стене своей одиночной 

камеры Арсений перед своею смертью. Арсений Мациевич и Радищев... 

Два мира. Одного почитает народ, а другой — за кого народ почитает? За 

невежественных оборванцев, не знающих истинного Бога-Иегову, как пишет 

сам Радищев? 

Арсений Мациевич не искал своей выгоды и жил бы, будь лицемером, в 

роскоши и богатстве. Он умер в каземате как государственный преступник как 

раз в те годы, когда знамя веротерпимости по-бироновски и вольтерьянски 

высоко развевалось на горизонте России, уже освещенном первыми лучами 

либерализма, лучами, идущими от алтаря храма Соломона. Этот тамплиерский 

либерализм за веселыми водевилями и «грациозной скабрезностью» таил в себе 

все, что можно было увидеть на примере Арсения Мациевича и в судьбах тысяч 

священников, избиваемых плетьми и ввергнутых в нищету. «Двойной истины» 

западных гуманистов и наших лукавых интеллигентов не искали защитники 

права человека на исповедание своей родной веры, такие, как Арсений 

Мациевич. 

Начало XIX века ознаменовалось бурным ростом всевозможных 

мистических учений от чисто масонских и исповедуемых только в ложах до тех 

же учений под видом духоборских сект разных наименований. У власти стояли 

и пользовались покровительством Александра I крупнейшие масоны-

розенкрейцеры и масоны тоже крупнейшие, но других направлений. 

Александр Федорович Лабзин, племянник Н. И. Новикова, вкупе с 

Александром Голицыным, масоном Родионом Кошелевым, другом Сен-

Мартена, стояли у кормила цензуры во времена Александра I, определяя 

номенклатуру издаваемых книг. Как и в прошлом веке — XVIII, неизменной 

симпатией в начале XIX пользовался Вольтер. Широкое распространение 
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получили книги чисто каббалистического содержания и сочинения мистиков 

масонов, абсолютно враждебные христианству; это сочинения Штиллинга, где в 

«Победной повести» единственно истинной «церковью» провозглашалась ересь 

альбигойцев, исповедовавшая дуалистическую доктрину каббалистов-манихеев, 

сочинения Лабзина в его же «Сионском вестнике», являвшемся проводником 

идей западных начальников — идеологов русских масонов. 

По преимуществу руководство шло из Берлина, куда в обратном 

направлении шли как членские взносы (см. материалы допроса Новикова), так и 

обычные для масонства подробные отчеты о разных сторонах жизни 

государства: сообщалось о настроениях двора, дипломатические известия, 

экономические и прочие. С Запада по масонской линии шли произведения по 

практике государственного переворота, как, скажем, роман Силвена Марешаля 

«Путешествие Пифагора», являвшийся пропагандой идей Ордена иллюминатов, 

«Начертания истинныя теологии» (1784 г.) и другие. К началу XIX в. масонство 

захватило высшие сферы государства. 

В этих условиях некто Евстафий Станевич, то ли директор, то ли просто 

учитель гимназии, решительно ничем не приметный, не выдержал и написал 

книгу 9 в защиту православия и с обличением мистических учений. Книга не 

успела разойтись, как уже на следующий день масонские бюрократические 

круги были взволнованы и возмущены книгой Станевича. Министр 

просвещения и духовных дел, а также главный цензор страны А. Н. Голицын не 

находил себе места от гнева. Духовного цензора архимандрита Иннокентия 

грозно спросили, как он мог пропустить книгу, нарочно ли он это сделал или по 

недогляду. Отрекаться от сделанного Иннокентий не стал. Он заявил 

архимандриту, своему прямому начальнику, что готов претерпеть за веру. 

Станевич был выслан полицией из столицы, книга же, как 

антигосударственная и очень опасная для основ общественного порядка, 

спешно изымалась не только из книжных лавок, но и из частных домов и 

уничтожалась, сжигалась непосредственно под личным присмотром Александра 

Ивановича Тургенева, сына известного масона, розенкрейцера, «теоретического 

философа Соломоновых наук каббалистического Ордена Креста и Розы» Ивана 

Петровича Тургенева, мецената в литературе и просвещении, долгое время 

формировавшего вместе со своим соратником по Ордену М. М. Херасковым 

                                                           
9 Станевич Е. «Беседа на гробе младенца о бессмертии души», Спб., 1818 г. 1-е изд. 

Следующее издание, 2-е, — 1825 г. На титульном листе означено: «Второе издание по 

Высочайшему повелению. Санкт-Петербург. Печатано в тип. Императорской Российской 

Академии». — Масоны и сектанты любят цитировать Священное Писание, и Станевич 

пишет: «Нет ничего грешнее пред Богом, как своевольное приложение изречений 

божественных к частным видам человеческим, как будто за сие страшное 

злоупотребление не воздадут страшного на страшном суде ответа», (ук. соч., с.39) . 

кадры русской интеллигенции, — оба возглавляли Московский университет. 

Надо признать, что дети И. П. Тургенева, будучи от рождения уже луфтонами, 

как называют детей масонов, имели мало шансов остаться вне влияния Ордена. 

Александр Иванович Тургенев с 1817 года занимал место директора 

департамента духовных дел и был лично известен императору. Один из 

почитателей А. И. Тургенева характеризовал его «как человека 

легкомысленного, с некоторой долей шарлатанства, враждебного к 

православной церкви». Александр Иванович был либералом и мистиком. Его 

брат Н. И. Тургенев был известным декабристом. 

Либеральный террор действовал настолько успешно, что когда через шесть 

лет Станевич был приглашен к государю, вознагражден, принят снова на 

службу, а книгу было приказано издать, то в целом городе не могли найти ни 

одного экземпляра. Один экземпляр все-таки был отыскан. Отпечатали. 

Написанная несколько архаичным языком, она содержит исключительно разбор 

некоторых мистических учений адептов «внутренней церкви» и излагает учение 

церкви православной. В этом и была ее главная опасность для властей, 

преданных Ордену вольных каменщиков. 

Иннокентий же по личному настоянию Голицына был выслан из Петербурга. 

С большим трудом удалось заменить его ходатаям Оренбург на Пензенскую 

епархию. Не доезжая Москвы, посвященный в епископы перед отъездом, 

Иннокентий тяжело заболел; 21 июня 1819 года приехал в Пензу. Но земной 

путь его уже подошел к концу, и 10 октября он отошел ко Господу. Ему было от 

роду 35 лет. А через четыре года начинается возрождение Оптиной пустыни. 

Это удивительный, не знающий себе равных источник чистоты и самой 

высокой духовности. Никакие испытания не смогли сокрушить Святой Руси, и 

ее традиции, и ее духовная сила живы и поныне. Святая Русь на небесах и на 

земле несокрушима. Исчезнет серое племя без имени и отчества ее врагов, а она 

будет сиять во веки веков. 

История Ордена вольных каменщиков в России — это история борьбы 

просветительства, ставшего идеологией беспочвенного чиновничества и 

офранцуженной интеллигенции с Русской Православной церковью и со всем 

русским народом, со всем его историческим бытием. Эта борьба гностико-

каббалистического учения с верой и надеждой русского человека. Эта борьба 

есть фундаментальный факт духовной жизни русского человека. В ней, в этой 

борьбе, сплелись в единое целое вопросы цели бытия, справедливости, 

оправдания самодостаточности государства, проблемы человеческой свободы и 

проблемы смерти и спасения человеческой души. Масонство впитало в себя всю 

языческую мудрость древнего мира, его философию, мораль, мистику и 

метафизику. У масонства, как и у философии плотского человека, есть свои 

пророки, свои алтари и свои герои, по большей части совпадающие с героями 
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гуманистической «всеобщей» культуры, языческой по существу. Масонство 

несло в себе осуществление идеалов «всечеловека», без лица национального, 

исторического, сословного и религиозного. В XVIII веке оно объявило своими 

«уставами» и прочими программными документами о «всеобщей религии» и 

«естественной морали», за которой стоит Тора, иудаизм — основа масонства. 

Пантеизм лег в основу всего антихристианского движения XVIII-XIX веков. 

Он стал идейным обоснованием Просвещения, масонства, либерализма. 

Интеллигенция в нем нашла первые зачатки своей философии, и перевод учения 

масонов с языка символов, легенд, мифов на язык понятий философских 

произведений европейского гуманизма и просвещения стал ее вероисповедным 

знаменем. 

Литература и изобразительное искусство получают первый толчок к своему 

существованию именно в ложах, наследницах философских союзов античности, 

вернее, религиозно-философских союзов. Мода на античность стала тем 

идейным достижением, которое гуманизм выдвинул в качестве заменителя 

христианской веры. Живопись, архитектура и скульптура несут начала, 

изначально противные духу христианства, плотские и чувственные. Эротика не 

только не скрывается в тайниках греховной природы человека, но привлекает 

взор интеллигента-вольнодумца. Людоедский индивидуализм Вольтера и Руссо, 

фашистская теория 10 Мабли и Морелли, их утопии — проекты будущего 

устройства общества — имеют все жуткие черты концентрационные лагерей. За 

колючую проволоку в казармы предполагалось загнать весь род людской. В 

качестве теоретического обоснования таких казарменных государств 

принимается теория «естественного человека» и идея Природы как порождение 

эманации Единого безличного существа, Эн-софа каббалы и масонская лож. 

Пришедшие с Запада идеи деизма и пантеизма, с их абсолютным 

безразличием к моральным ценностям, стали идейным содержанием 

нарождавшегося чиновничества и интеллигенции. Престиж «знания» неуклонно 

растет в течение десятилетий и постепенно расширяет круг интеллигенции. 

«Знания» определенных предметов обеспечивают продвижение по службе. 

Прежде всего это знание иностранных языков и некоторых азов западной 

философии, в форме публицистической, но в первую очередь это знание 

иероглифического языка масонских лож. В этом языке скрыт весь идейный 

багаж богоборческого просвещения, безликости массовой культуры и 

морального разложения общества. В нем, в этом языке, смертный приговор 

народу, устроившемуся у себя дома и по-своему, по-христиански, в нем — 

классовая борьба и уничтожение крестьянства, в нем — расстрелы тысяч 

                                                           
10 То есть «социалистическая» и «демократическая», имеющая в основе оккультно-

каббалистическую идею Всеединства, к которому движется все человечество. И этот 

процесс «спасения» составляет суть понятия «прогресс». 

неповинных людей, в нем — катальный «интернационализм», принесший 

неисчислимые бедствия всем коренным нациям и всем народам и больше всего 

— русскому. 

Дело колонизации страны западными мальбруками, несмотря на обилие 

иностранцев в опричном корпусе чиновничества и возможности 

распространения литературы любого идейного толка, шло крайне медленно. 

Страна упорно держалась во всех слоях церковных обрядов — своего 

священного завета, и теплый свет лампады пред ликом Спаса продолжал 

согревать сердце русского человека. Тихие, умиротворенные образы 

страстотерпцев Бориса и Глеба продолжали останавливать на себе 

просветленные взоры и крестьян, и мещан. Прослойка чиновников росла 

медленно. 

В те самые времена, когда будущие деятели московского мартинизма были 

еще детьми, образование продолжало оставаться по преимуществу таким же, 

каким оно было и до Петровских реформ: грамоте учили по Часослову и 

Псалтыри. Воспитание также осуществлялось отнюдь не по Локку, столь 

излюбленному просветителями-масонами, и не по принципам идейного 

основоположника реформированного английского масонства, «моравского 

брата», высоких степеней посвящения Амоса Коменского. Неуклонное 

требование моральной чистоты, уважение родителей и вообще старших, 

уважительное отношение друг к другу, святость брака и прочие требования 

нравственного характера, как известно, дольше всего удержались в русском 

народе, вплоть до нашего времени, пока катаклизмы экономических реформ 50-

х и 60-х годов текущего столетия не разрушили окончательно русскую 

деревню... Как главного врага «прогресса» и «всемирной культуры». 

На знамени европейского просвещения яркими буквами загорелись два 

слова, ставшие драгоценным клейнодом Нового времени: атеизм и гедонизм. 

Бога нет, наслаждайся, делай карьеру, все равно сдохнешь и ничего от тебя, 

милый друг, не останется. Наслаждайся как можешь и всеми доступными 

средствами. Теперь, с XVIII века, Гораций и Тибулл перепеваются на всех 

европейских языках и служат образцом для деятелей освобождения 

человечества от религиозных «предрассудков». Гений Эпикура воскрешается в 

многочисленных «поэзах», и во Франции возникает культ светского 

«приличного» разврата. Через несколько десятков лег в стране начнется 

кровавый террор и Франция погрузится в хаос революционной анархии. 

Приличный разврат всегда заканчивается именно таким образом, ибо 

знаменует собой разложение человеческого общества и власть тьмы, князя 

Мира его. По своим врожденным свойствам русский человек обладает особой 

совестливостью, даже если забывает дорогу в церковь. В то же время сыны 

«интернациональной нации», эти вечные учителя человечества, легко плавают 
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по поверхности всех моральных традиций и культур, все знают по форме, ни во 

что не верят по существу, обо всем судят с необыкновенной ученостью, и их 

совесть, как правило, не обременена никакими «предрассудками» ни по части 

семейной верности, ни по части бескорыстия и любви к ближнему. Надо ли 

говорить, что в политике последнее качество имеет огромные преимущества. 

Выросший в обстановке эпикуреизма, Вольтер проповедовал только 

наслаждение во всех его видах. Наслаждение властью — тоже наслаждение, и 

еще большее, чем остальные. В борьбу с христианством во времена 

средневековых гуманистов вступила утилитарная этика Возрождения. Так 

ласково называется проповедь гедонизма 11. 

Впрочем, существовала и другая система взглядов, не противоположная, как 

может показаться, но другая — стоицизм. Именно это учение вошло со всеми 

деталями, целиком в доктрину Ордена вольных каменщиков, о чем речь пойдет 

дальше. Это учение безразлично к морали, в общепринятом, то есть 

христианском, ее понимании. Система гностиков с их учением о спасении души 

через приобщение к некоему «знанию», как высшей цели так же, как и система 

их идейных наследников — масонов, по наследственному пути от манихеев, 

альбигойцев, вальденсов, катаров, европейских гуманистов, 

интеллектуализировавших все эти ереси и создавших «республику ученых» — 

гностиков-каббалистов — имела учение о поведении, это да, но не о морали. 

Грех — вражда к Богу, личному и любящему, есть падение в грязь, разлом в 

цельности, погружение в смрад, абсолютно реальное и существующее только в 

христианстве: грех — понятие не моральное, а религиозное, но на признании 

греха стоит мораль; в системе религии сама мораль есть только средство. 

Самодовление морали, то есть отрицание религиозных истин, есть самый 

большой грех. Именно он присущ масонскому гуманизму. 

Система народного образования была разрушена Петром. Екатерина, 

воспитанная в безверной, атеистической среде, именуемой по весьма 

формальному признаку как протестантская, смотрела на свою подлинную 

духовную родину — просветительскую, воинствующе-антихристианскую 

Европу, ни в каком случае не католическую, с обожанием. Надо попутно 

заметить, что и Петр не «видел» католической Европы, тоже. кстати, Европы. И 

тоже достаточно грамотной и поболее грамотной, чем обожаемая им 

протестантская, то есть, по существу, не христианская. Протестантство со 

времени своего возникновения стало удобным прикрытием для решительного 

атеизма, так как не требовало исполнения каких-либо обрядов на территории 

                                                           
11 Каббалистический аспект гедонизма очевиден: согласно иудаизму, все создано 

Творцом ради получения наслаждения: «что создано в мирах, является лишь 

видоизменяющимся желанием насладиться» (Лайтман М. «Кабала», Новосибирск, 1991 

г., стр. 22) 

России. 

С этого времени Вольтер, глядя на Россию, мог вздохнуть свободно, 

чувствуя, что дело просвещения в надежных руках. «Она (т.е.  Екатерина II) 

почтила меня извещением, — писал он, — что ею были собраны в большом зале 

Кремлевского дворца самые настоящие язычники, ученые, греки, латиняне — от 

роду заклятые враги греков, лютеране, кальвинисты — враги латинян, добрые 

мусульмане, одни держащие сторону Ади, другие Омара; что все они сообща 

пообедали, что является единственным путем к взаимопониманию, и что она 

заставила их согласиться принять законы, по которым они должны жить в 

добром мире. До того времени православный выбрасывал тарелку, из которой 

ел католик, если не мог выбросить самого католика». 

В этом отрывке — все Просвещение со своим удивительным лицемерием и 

расчетом на невежество адресата. Может показаться, что все эти 

вероисповедания находились в бесконечной вооруженной борьбе, проливая 

кровь только потому, что кто-то не так крестится. Скучно говорить прописные 

истины, но следует все-таки уточнить: Россия всегда была страной с самыми 

различными вероисповеданиями. В самой Москве жили и мусульмане, и 

католики. Протестанты же вообще были со времен Петра в исключительном 

положении. Это банальный факт истории. Россия не знала религиозных войн 12. 

Хлысты и прочие духоборы в обилии населяли столицы России: Петербург и 

Москву. Не выбрасывали ни тарелок, ни католиков, ни мусульман, ни 

протестантов. Зато сказано по-вольтеровски хлестко. 

Через 5 лет после своего прихода к власти, в 1767 году, по инициативе 

императрицы создается «Ученое предприятие в Москве» для перевода статей из 

«Энциклопедии» французских просветителей. Сами ученые нуждались в каком-

либо объединении, и общее дело было найдено. Враждебная каким-либо 

христианским идеям «Энциклопедия» должна была стать первой школой 

создания интеллигенции в России. Движение к «умовому» началось с Петра, но 

теперь оно приобретает ускорение. Делавшее при Петре свои первые шаги, 

чиновничество при Екатерине II становится мощной силой. «Темной стороной 

этого прекрасного начинания было появившееся именно около этого времени 

крайнее увлечение учениями энциклопедистов. (...) Французы давали модный 

тон... и русские впадали в крайность, подражая им до нелепости, что началось 

отчасти во времена Елизаветы, когда окончательно изменялись древние нравы 

общества, сокрушенные Петром, но еще не вполне искорененные его рукою и 

усилиями немцев» (Лонгинов). 

На внутренний книжный рынок выбрасываются переведенные на русский 

                                                           
12 Ср. М. Вильмот: «В России нет религиозной вражды и дух терпимости таков, что даже 

неграмотные крестьяне... понимают, что у людей других национальностей имеются свои, 

несхожие с их собственными, религиозные обычаи» (1804 г.) (Записки. М., 1988). 
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язык античные авторы — Платон, Аристотель, Плутарх, Ксенофонт, Вергилий, 

Гораций, Овидий, Цицерон, Тацит, Гомер, Салюстий и др. — весь обычный 

идейный арсенал борцов с церковью. 

В этих произведениях ум читателя изощрялся в метафизических 

построениях, находил себе удовлетворение в мифических образах шаловливых 

фей, удовлетворял свою эстетическую потребность, как бы подсказывая 

ненавязчиво читателю XVIII столетия, что спасительная миссия Христа была не 

такой уж спасительной, поскольку и до того жили люди, и весьма 

добродетельные. Здесь же читатель черпал и свои политические идеалы борьбы 

с «тиранией». 

Усилиями Екатерины II шла интеллектуализация русской жизни. Появляется 

племя философов, и главный центр их подготовки — масонские ложи — 

начинает открыто процветать в правительственных департаментах. Здесь в 

ложах заставляют напрягать мозги в изучении каббалистической символики. Из 

дворянства здесь готовят новую породу людей — интеллигенцию. 

В 1766 году издается манифест о созыве со всей России депутатов для 

сочинения проекта нового Уложения. Новые слова будоражат кровь и вселяют 

неясные надежды. Учреждаются новые учебные заведения и воспитательные 

дома. 

Власть поощряет всячески литераторов, она нуждается в притоке новых сил, 

интеллектуальных и творческих. Устанавливаются премии, поощрительные 

подарки и предоставляются хорошие места по службе для литераторов, 

художников, скульпторов, ученых, архитекторов. Сочинительство становится 

доходным делом и тешит тщеславие. 

Моралистика и нравоучительность первых русских журналов постепенно 

смешают акценты в сторону «естественного». Как-то незаметно происходит 

сближение привычных светских представлений с первыми тремя градусами 

Соломоновых наук — иоанновским масонством. 

Первые шаги Ордена были робкими, незаметными. Как отмечают 

исследователи прошлого, не было главного — русской интеллигенции. Трудно 

переоценить влияния вольтерьянства на распространение масонства в России. 

Одно прокладывало другому дорогу. 

Что должен был испытать человек, воспитанный в традиционном духе веры 

отцов и вдруг переживший потрясение от чтения Вольтера; «галантная 

скабрезность» и изящный слог вселяли червь сомнения в душу отечественного 

недоросля, и тем сильнее, чем больше он видел, что Вольтер в моде. Душевная 

раздвоенность, страдание от утраты чистых образов веры, сомнения и душевные 

муки входили в его жизнь. Испытавший скепсис французского просветителя, он 

уже не мог вернуться к прежней цельности. Насмешка над святыми предметами, 

часто повторяемая, доходила до самых интимных глубин человеческой души. 

Даже Леонтьев, уже живя в Оптиной, отмечал, что его все еще продолжает нет-

нет да тянуть к Вольтеру, его язвительной прозе. Такое воздействие разрушало, 

но не давало ответа на главные вопросы человеческой жизни. 

Все легенды и оккультные истины, излагаемые Пикоделла Мирандола, 

каббалистом, в XV веке, стали «исторической» догмой просветительства и 

метафизикой масонства. Их, эти легенды и оккультные истины, излагал Шварц 

Иоганн Георг (1751-1784), русский просветитель, родом из Трансильвании 

(Германия); движимый благородной страстью образовать русское юношество на 

основах человеколюбия и добродетельной чувствительности, он по заданию 

масонского Ордена приехал в Россию. Движимый заботой об истинном 

просвещении юношества и пропаганде идей Ордена, он развил изумительную и 

разностороннюю деятельность по заграничным сношениям масонским, 

внутренней организации Ордена, основанию розенкрейцерства, устройству 

«Дружеского общества», учреждению «Переводческой Семинарии», 

«Педагогической», чтению разом трех курсов и разным ученым трудам по 

университету и гимназии. 

С первого дня его появления в Москве в 1779 году он озабочен одной идеей 

— созданием различных обществ по распространению понимаемого им в духе 

Пикоделла Мирандолы, в духе эзотерического предания-каббалы, просвещения. 

Но и для достижения этой великой цели нужно было участие большого числа 

людей образованных, влиятельных и имеющих капиталы для финансирования 

задуманного предприятия. 

В лице Новикова он нашел себе деятельного помощника на этом поприще. 

При Московском университете образуется усилиями влиятельных и знатных 

вельмож сплоченная масонская организация. Первое лицо в университете — 

куратор Херасков, покровитель юных дарований, член Ордена. 

Типография университета отдается Ордену в лице Н. И. Новикова, и тот 

деятельно, вместе со Шварцем, ставит дело пропаганды идей Ордена на 

высокий уровень. Уже через несколько месяцев после приезда в Москву Шварц 

получает должность профессора немецкого языка в университете по протекции 

Хераскова и входит в руководство Ордена, имея к тому времени степень 

шотландского мастера. В ритуале степени — «стоять под знаменем багровым» 

(Т. Соколовская, «История русского масонства»). 

В университете и разворачиваются его блестящие педагогические 

способности. Уже в конце того же года, 1779-го, он вместе с «братьями» 

основал общество по подготовке отечественных учителей — «Педагогическую 

семинарию», взяв несколько бедных студентов на содержание масонского 

общества. В 1781 году по его инициативе и в самом тесном содружестве с 

Новиковым было «образование ума и вкуса членов, собиравшихся для чтения и 

обсуждения своих литературных опытов, нравственное их усовершенствование, 
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упражнение в человеколюбивых подвигах, в пользу которых предложено было 

составлять периодические издания из трудов членов». Так было сказано в 

официальном объявлении по поводу учреждения общества. И студенческая 

молодежь приняла самое деятельное участие в этом литературном предприятии. 

Студенты становятся переводчиками, журналистами, комментаторами и 

пробуют свои силы на писательском поприще. Усилиями студентов, при 

направляющем руководстве Новикова и Шварца, осуществляется целый ряд 

изданий масонских журналов и книг, большей частью переводных или 

компиляций из заграничных изданий. Сама атмосфера будоражила молодые 

умы, возбуждала дух литературного соревнования, подогреваемого хорошими 

гонорарами, выдаваемыми Новиковым в целях поощрения юных дарований. 

«Шварц... направил свое влияние на ту молодежь, которая могла составить 

ядро будущего русского интеллигентного общества» (Лонгинов). 

Все свое время и средства Шварц отдает любимому делу. он подарил свою 

личную библиотеку университету и отдал на дело просвещения и содержание 

бедных студентов 5000 рублей. 

В ордене московских масонов уже существовала с 1780 года тайная ложа для 

избранных ученых мужей, которая так и называлась — «Тайная и 

Сиентифическая», она же именовалась и ложей «Гармония». Именно в это 

время масон и интеллигент сливаются в одно представление для образованных 

по-европейски дворян. В сознании же большинства людей масоны, как и 

прежде, это проклятое Богом сборище, где «творят почти явно демонские 

законы» и «православных христиан мнят всех прельстити». 

Размежевание в обществе продолжалось. В 1781 году Шварц уезжает по 

заданию ордена в Германию и получает звание верховного предстоятеля 

Теоретической степени Соломоновых наук — первая ступень в освоении 

розенкрейцерства — науку из наук в масонстве. По возвращении он готовит 

братьев к занятиям новыми дисциплинами и читает соответствующие лекции. 

Его заместителем, главным предстоятелем ордена Берлин назначает Н.И. 

Новикова (Г.В. Вернадский, «Русское масонство», Пг., 1917 г.). 

В 1782 году Орден Креста и Розы начинает свой долгий путь на русской 

земле. Он благополучно прошел через многие катаклизмы в общественной и 

политической жизни страны, объединил видных деятелей культуры и 

просвещения XVIII—XIX веков. В том же году общество «теоретических 

философов» Соломоновых наук открывает еще одну легальную свою 

организацию — «Дружеское ученое общество» для ревнования по делам 

просвещения. Оно все целиком состоит из братьев-розенкрейцеров, видных, за 

редким исключением, представителей сановной и дворянской знати. 

Еще в Берлине, во время своей поездки по делам Ордена в 1781-1782 годах, 

Шварц завязал самые тесные контакты с учеными и литераторами Европы, 

выполняя свои масонские «должности» по распространению масонских идей 

просвещения. Нужны были книги и для этого. Нужны были переводчики. В 

1782 году создается для студентов университета все теми же московскими 

розенкрейцерами еще одна организация — «Переводческая семинария». 

Здесь проходят курс масонских наук несколько десятков молодых людей. 

Живут они в специальном общежитии Ордена 13. 

Для них читаются отдельно от других студентов лекции, и мемуаристы через 

много лет будут отмечать, что «такой-то» — воспитанник «Дружеского 

общества». Их узнавали среди многих. 

Шварц трудится неутомимо, он помогает в издательских делах Новикову, 

указывает ему книги, нужные для издания, исправляет переводы и дает ценные 

советы по части теории в литературе, по вопросам чисто теософского характера 

— журналы «Дружеского общества» прямо пропагандируют враждебные 

христианскому учению идеи оккультизма и гностики. «Вечерняя заря», 

«Московское ежемесячное издание» становятся хорошей учебной школой для 

питомцев названного общества. Участников этих изданий насчитывается не 

один десяток. Все они становятся членами масонских лож, и из них в 

следующем веке, XIX, будет состоять в значительной степени профессорско-

преподавательский состав университета. Или из них, или из их питомцев. Одни 

станут сами издавать журналы для пропаганды масонских идей, как Лабзин 

«Сионский вестник» и Невзоров «Друг юношества», другие займут видные 

места в чиновничьей иерархии или будут руководить сановниками в системе 

отношений масонского Ордена, как, например, тот же Поздеев руководил 

министром просвещения гр. А. К. Разумовским, М. Ю. Виельгорским и С. С. 

Ланским — всем найдется место под солнцем России. Кстати, С. Ланской при 

Александре II — министр внутренних дел. 

Шварц читает 3 курса лекций: студентам университета, семинаристам 

«Дружеского (масонского) общества» и у себя на дому для еще более 

избранных. Мистический характер лежит на этих лекциях Шварца, в них он 

являлся горячим поклонником каббалиста XVII века Якова Бёме. Он заставлял 

своих слушателей, юных отроков, «понимать тонкости и прелесть искусства и 

литературы; порядок Геометрии и Астрономии, Магии и Каббалы», а также 

прелесть и тонкость алхимии и вызывания, при помощи некоторых секретов, 

демонов. 

На этих лекциях он деятельно толковал «Теоретический градус 

Соломоновых наук», свод учения Ордена розенкрейцеров, изучавшийся в 

степени «теоретического брата», и, таким образом, он вербовал себе 

                                                           
13 Здание сохранилось: Армянский пер.. Институт Востоковедения им. Лазарева. В то 

время оно принадлежало видному масону, сподвижнику Новикова, И.В. Лопухину. 
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единомышленников на своих публичных и частных чтениях, где, излагая то же 

розенкрейцерское учение в популярной форме, делал слушателям весьма ясные 

намеки на то, что великие тайны находятся в руках так называемых 

Розенкрейцеров. Отдельно Шварц читал лекции для семинаристов — будущих 

священников. 

В курсе лекций «О трех познаниях» он объяснял: «Некоторая секта 

иудейская сохранила оное предание (данное Богом Адаму познание), и... оно 

перешло к так называемым Р... К...», далее он давал «познание о так называемой 

Розен (Крейцеровской) Каббале». Вообще говоря, на лекциях профессора 

Шварца русские студенты могли узнать много нового для себя из старого 

багажа иудейской каббалы, выдаваемой за свет истинного в отличие от 

православия знания. 

Бог передал совершенные знания Адаму, беседовавшему с ним 

непосредственно. От него Адам получал сведения о мире видимом и 

невидимом. Падение духа в материю раскололо двуполое существо 

совершенного Адама на две половины — мужскую и женскую, и с этого 

времени знания в их совершенной полноте были утрачены, так как не стало 

полного и постоянного общения с миром чистых духов. Свои знания, 

оставшиеся после падения, Адам сообщил своим детям, но так как люди 

употребили это знание во зло, то уже Ной передал его только одному своему 

сыну. Моисей на горе Синай получил знания для всех и знания сокровенные в 

виде иероглифов для избранных. Во времена Соломона, рассказывал студентам 

университета Шварц, в Иудее было много философов, и они объединились и 

«представили философическое дело под видом сооружения Храма Соломонова: 

сия связь дошла до нас под именем Свободного каменщичества...». 

Наследниками этой секты иудейской и предлагалось стать русскому 

юношеству, отказавшись от простонародной религии отцов своих и прадедов и 

предаться новому передовому учению Шварца, русского просветителя из 

Германии, «теоретического философа Соломоновых наук». И, надо признать, 

сегодня эта «наука» определяет дух современности. 

Подлинная и глубинная, «настоящая» наука находится у невидимых 

начальников «собратства», которые живут где-то, «в некоторой части сего 

видимого мира, яко в наружном раю», где, владея всеми тайнами природы, 

сохраняют их «для великого дела», до того момента, когда «воздвигнется род, 

рожденный для части более возвышенной...». 

Легенда о некоем сокровенном месте для неких мудрецов, возможно, 

заимствована из Талмуда: «С талмудических времен циркулируют слухи о 

праведной стране, в которой, на берегах реки Самбатион, в независимости и 

древней чистоте веры и обычая живут потомки «колен Израилевых». Еще в XVI 

столетии в Палестине обосновался кружок каббалистов, избравший этот уголок 

земли как место, откуда будто бы легче воздействовать на «высшие сферы и 

таким образом влиять на приближение мессианского времени», оказывать 

воздействие на политические события в мире. 

«Герметическая философия, — говорил Шварц, — есть матерь: она 

основывается на знании натуры... От нея произошли: 1. Философия магов... 

халдейская; 2. Иудейская от Моисея...; 3. Пифагорейская...; 4. Сократическая, 

платоническая, аристотельская в Греции, и, наконец, 5. Каббалистическая, 

раввинская, представляющая собой смесь всех». 

Желательным для студентов считалось для лучшего овладения глубинами 

просветительской философией знать еврейские имена из «родословия Адама»: 

«Адам-Сиф-Енос. Каинин-Малелеил-Иаред», и алхимические символы: условия 

соединения Меркурия и соли и взаимоотношения Шамаим (огненная вода) и 

Ареца (мрачности), а также и то, что «маг — это тот есть искатель истины, с 

которым натура говорит во всех тварях через своего духа и показывает свою 

сигнатуру». Шварц, собственно, излагал учение каббалиста XVII века Я. Бёме, 

праотца Гегеля и Маркса. 

В этом кругу и на этих идеях воспитаны были целые поколения русских 

интеллигентов и чиновников, что, впрочем, одно и то же. Среди членов и 

учеников «Дружеского общества» мы видим и Карамзина, мировоззрение 

которого сложилось под влиянием братьев Розового Креста, профессоров, 

чиновников, творческую интеллигенцию... 

Шварц претерпел и некоторые неприятности от начальства, так как в 

публике говорили, что профессор проповедует масонство. Шварц отрекался и 

уверял, что это невозможно. «Должно, однако, заметить, — говорит Лонгинов, 

— что лекции Шварца, несмотря на такую отговорку, служили истинной 

школой масонства». 

17 февраля 1784 года тот, кто «твердо вел юных питомцев на путь добра 

внушением им нравственных правил, основанных на религиозных началах», 

умер. 

Умер канцлер VIII провинции масонского всемирного государства, член 

директории VIII провинции, главный надзиратель по теоретическому градусу 

шотландских мастеров, верховный предстоятель Ордена Креста и Розы, рыцарь 

Орла и Пеликана, доверенное лицо берлинских начальников Ордена, основатель 

Педагогической семинарии (1779); «Собрания университетских питомцев» 

(1781); «Дружеского ученого общества» (1782); «Переводческой семинарии» 

(1782), инициатор многих литературных начинаний в России. 



 44 

Глава четвертая 

СРЕДОТОЧИЕ ВСЯКОГО ЕДИНСТВА 

Вместе с реформами Петра в Россию проникает новая философия, по 

которой человечество не призвано ни к чему небесному и его удел — 

наслаждаться суммой благ здесь, на земле. Эти блага заложены в комфорте, 

который доставляет «чувственности нежной» великое удовольствие. Идеи 

всеобщности и универсальности культуры внедряются как непоколебимая 

догма в мышление «нового» европейца. В их основе лежат глубокий символизм 

понятий и абстрактная метафизика мышления, склонная все бесконечное 

своеобразие жизненных форм сводить к однородности символических рядов и 

классификации понятий. Другой основой идеи всеобщего, приведшей к 

появлению на горизонте европейской мысли «просто» человека, человека без 

имени, человека «естественного» стал примат чувственного. Эта 

«чувствительность нежного сердца» уже в середине XVIII столетия станет 

основной темой русских периодических изданий и затем разовьется в 

сентиментализм в масонской литературе и инспирированной ею 

художественной. Это — логика поисков «всеобщего», в чем «согласны все 

люди». Это и есть, собственно говоря, «гуманизм». 

Утилитарная этика, если вообще применимо это слово к этике, исходила из 

соображений полезности в смысле, высказанном когда-то отцом философов 

нового времени стоиком Хрисиппом. Что такое свинья, рассуждал этот ученый 

муж, как не съестное блюдо, которому и душа-то нужна только для того, чтобы 

заменить соль, дабы она, свинья, не провоняла и не сгнила заживо. Не 

удивительно, что такой взгляд на человека, усвоенный Петром I, не мог вызвать 

у него ничего, кроме глубокого ощущения враждебности к народу, не 

желавшему следовать логике Петра и его последователям — «философам». 

Взнуздать, повесить, казнить, выдрать бороду, высечь, сгноить — далеко не 

весь перечень отношений новой, петербургской власти к народу. Правда, 

довольно быстро обнаруживается неприятный для преобразователей факт 

зависимости от народа. В результате Петровских реформ платить подати стало 

некому, народонаселение убыло по ряду губерний на 25 процентов, а то и на 40 

процентов. В армию тоже некого стало набирать, и дальнейшее продолжение 

блестяще начатого преобразования грозило превратить страну в пустыню. Одни 

сгнивали заживо, возводя град Петров, другие уходили в скиты, третьи из-за 

зверского преследования сжигали себя; масса народа умирала бесплодно от 

эпидемий в местах «великих строек» — каких-нибудь каналов или кораблей, 

которые сгнивали еще быстрее, чем их строили, а главным образом масса 

русского народа гибла из-за то ли умышленного, то ли неумышленного хаоса во 

всех хозяйственных деяниях великого реформатора. 

Такие деяния Петра I и его хищных «птенцов» были порождены обращением 

к чужому опыту осмысления действительности, к совершенно определенной 

системе мировоззрения. 

В этой новой системе мировоззрения появляется абстрактный, отвлеченный 

человек, лишенный всякой конкретной содержательности, некая 

«отрицательность всякого содержания», это и «иероглифы» масонских 

сочинений, и некий «человеческий фактор». Формируется геометрическое и 

символическое мышление (Парацельс, Спиноза, Беме. Шеллинг...) 

Социальной основой такой идеологии стало чиновничество, в то время как 

чувственную сторону метафизики приняла интеллигенция, то есть те, кто 

усвоил каббало-масонскую идеологию. 

Жизнь чиновника имеет тоже традиции, но это свои традиции. Они касаются 

положения на службе, расписания штатов, командировок, жалованья, премий и 

продвижения по служебной лестнице. Должностные инструкции и неписаные 

инструкции ведомства составляют предмет подлинного искусства метафизиков 

канцелярии. Сам бюрократизм — начало безусловно метафизическое, а 

чиновник — монист по убеждению. Карьера — звезда, руль и единственный 

рычаг всех усилий в морях министерств и департаментов. Все уравнять, 

сравнять и привести к единому «гиероглифу» египетской тьмы — цель 

бюрократических усилий. 

Единообразие дорого стоит. Оно неэкономно и только тормозит дело. 

Закабаление народа, всего, всех сословий на основах полицейской «опеки», с 

дикими понуканиями, требовало и создания корпуса безразличных к нуждам 

народа чиновников. Западного в таком закабалении ничего не было. 

Государственные заводы Урала, о чем уже писалось в нашей литературе, с 

самого начала были убыточны и не выдерживали конкуренции с частными. 

Историки вообще замечают меланхолически на этот счет, что из всех 

промышленных предприятий после смерти Петра остались функционировать 

только те, которые существовали и до него. 

Но если при Петре канцелярское семя только-только давало ядовитые 

всходы, то подлинное засилье канцелярской власти наступило при Екатерине II, 

умевшей кое-как говорить по-русски, хорошо писать по-французски и 

прекрасно думать по-немецки. «Нигде, я думаю, нет столько чиновников, 

столько коллегий, столько советников, столько советов, сколько в России, — 

сообщает сардинский посланник при дворе Екатерины II в 80-х годах, — 

достаточно бросить взгляд на придворный альманах этой страны и потом 

обозреть новые уставы о губерниях, чтобы убедиться, что за исключением 

обеих столиц и какого-нибудь многолюдного города во всех прочих областях 

этой империи число должностных лиц составляет около десятой части 

населения». 

Если в 1777 году всех чиновников первых восьми классов было около шести 



 45 

тысяч, то через десять лет — двенадцать. Следует назвать еще два важных 

источника формирования «метафизических всечеловеков»; это гомункулусы 

просветительской педагогики, выращиваемые по рецептам Локка и Монтескье, 

Гоббса и Гассенди и прочих великих импортированных мыслителей; «новая 

порода» людей, должны были созревать в атаноре закрытых учебных заведений. 

Главными принципами этих просветителей была идея о человеке как чистом 

листе бумаги, куда только среда вписывает свои письмена. Эта идея, взятая явно 

не из наблюдений живых и непосредственных, а выращенная как раз в тех 

болотах метафизики, где вызревало немало и других жутких Пифонов 

каббалистики, с наглядностью могла продемонстрировать всю «научную» 

ценность просветительских идей. Идея самоценности человека и всякой 

былинки, отстаиваемая всей системой ценностей христианской церкви, 

провозглашалась новыми пророками «передовых» идей отсталостью, а на смену 

ей пришли идеи о бесконечной метаморфозе всего живущего, получившие 

законченное оформление в идеях эволюции всего и вся. 

На идее человека, как чистом листе бумаги, базировалась идея абсолютного 

равенства людей в смысле их одинаковости 14. 

Идея, необходимая из соображений отнюдь не научных, получила 

практическое осуществление в деятельности Екатерины II и Бецкого с их 

планом создания «новой породы» людей. Ученый муж и оракул последнего 

слова европейской мысли Монтескье задолго до всем еще памятного Лысенко в 

своей работе «Дух Закона», этом «молитвеннике императрицы» Екатерины II, 

именно и проводил мысль об абсолютной зависимости как существующих 

учреждений от окружающей среды, так и человека в его культурных и 

нравственных навыках. Русская патриархальная среда должна была быть изъята 

из процесса формирования «нового» человека, «добродетельного и 

чувствительного» в рассуждении его человечности. Фенелон, Руссо, Базедов и 

прочие рыцари Востока и Пеликана, а также создатели каббалистической 

литературы нигде так ясно не выявили все убожество своей примитивной 

философии. А ведь им говорили, а ведь им указывали, да куда там... Нужна 

была генетика, чтобы доказать, что церковь в своих воззрениях на человека 

права, а идеи просветителей — предрассудок догматизированной идеологии 

масонов-каббалистов. Между тем этими идеями вдохновляются и по сию пору 

педагогические наши Платоны и Невтоны, создав в тоталитарном государстве 

поточно-заводскую систему обучения — отучения думать и задавать вопросы. 

Не избавление человечества от греха и пороков, а их регламентация, стали 

                                                           
14 Вывод из этой идеи прост: если человек есть исключительно продукт внешних 

влияний, то Церковь не нужна. Государство само, создавая влияния, способно 

совершенствовать род людской, и вести его к земному раю. Отсюда: иудаизм, 

коммунизм, прогресс. 

называться «культурой» и «цивилизацией». 

Создание искусственных питомников стояло в плане просветителей и их 

поклонницы Екатерины II, и эти инкубаторы должны были покрыть всю Россию 

густой сетью. Такого плана выращивания «просто» человека не знала Европа. И 

как и раньше, при Петре, потребовалась помощь со стороны. В полном объеме 

план не удался, но немало и было сделано. По первоначалу призывались 

иностранцы. По общей логике подобного рода предприятий этот период 

именовался заимствованием. После формирования первой плеяды выпускников 

— своих российских мудрецов, скроенных по меркам космополитического 

инкубатора, новый период получал наименование национально-русской 

педагогической мысли. Были открыты воспитательное общество благородных 

девиц при Смольном монастыре, воспитательное отделение при Академии наук, 

создается сухопутный шляхетский корпус, Московский воспитательный дом. К 

делу привлекаются в качестве «проектистов» сенатор Теплов, историк Миллер, 

профессор Дильтей, капеллан английской фактории в Петербурге Дюмареск и 

фон Клингштет, вице-президент юстиц-коллегии лифляндских, эстляндских и 

финляндских дел, которые уже в 1766 году составляют план гимназий, тех 

искусственных питомников, в которых должны были произрастать лишенные 

отечественных, религиозных и сословных «предрассудков» молодые люди без 

роду и племени, но весьма добродетельные. 

«Надобно побывать самому в таком корпусе, чтобы иметь понятие о нем. 

Несколько сот молодых людей всех возрастов, от 7 до 20 лет, заперты в одно 

строение, в котором некоторые из них проводят более десяти лет... Нет разврата 

чувственности, изобретенного сластолюбием Катона и утонченного греками, 

подробно поименованного в «Кормчей книге», которого не случалось бы там, и 

нет казармы, где бы более встречалось грубости, невежества и буйства, как в 

таком училище русского дворянства. Всем порокам открыт вход сюда, тогда 

когда не принято ни одной меры для истребления оных. (...) Сюда принимаются 

юноши, набравшиеся пороков, в праздности вскормленных в кругу своих 

дворовых людей, у коих они уже успели все перенять и передают их своим 

товарищам». Из образовательных предметов предпочтение отдавалось 

математике в то время, как «на исторические, географические науки, столь 

необходимые, обращают мало внимания, даже и на знание отечественного 

языка», — вспоминал воспитанник такого учреждения А. Н. Вульф, друг А. С. 

Пушкина. 

Как видим, здесь тоже была метода, и знали, что преподавать и чего не 

преподавать. Великий символизатор — математика, особенно геометрия, как 

известно, стояла в ряду обязательных предметов для изучения в масонских 

ложах. Ее роль трудно переоценить в деде формирования ищущего «света 

реинтеграции», и осваивающего имена сефиротов и имена Иеговы, и 

пытающихся постичь тайну квадратуры круга — последней познавательной 
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цели «новой породы» людей. Вот догматические основы психологии всех 

«преобразователей», «реформаторов», «демократов» и коммунистов. 

Поиски образцов для подражания обращали взоры российской монархии в 

привычную сторону, подальше от российской патриархальности. Приглашают 

ученого серба Янковича де-Мирриево. Дело шло ни шатко ни валко, пока за 

дело не взялись братья вольные каменщики. Особенно большую ревность в 

этом деле обнаружили братья Розового Креста, «теоретические философы» 

Соломоновых наук, преуспевшие не только в сферах «выхождения в 

астральный план» и восстановления утраченного единства с Эн-софом каббалы, 

но и в делах распространения каббалистческих наук среди молодежи. Успехи 

были настолько велики, что было чем хвастаться братьям за границей. В ответ 

на сообщение об открытии Дружеского общества в Москве в 1782 году и уже 

достигнутых успехах в деле воспитания новой поросли интеллигенции в ранее 

открытой Педагогической семинарии (учр. в 1779 г.) при Московском 

университете, издатель «Масонской библиотеки» в Дессау (Германия) все 

издание ее посвятил П. А. Татищеву, одному из начальников Ордена 

Теоретического градуса и «высокому шотландцу», члену капитула Ордена, 

префекту ложи «Трех знамен», главному меценату Ордена. 

Вообще говоря, эти идеи воспитания в отрыве от семьи были восприняты 

нашей русской аристократией как священный завет самого неба. В этой среде 

оказались самые доверчивые скептики. Насмехаясь над учением церкви, они 

свято верили всем западным оракулам и отдавали детей в пансионы иезуитов. 

Со стороны крестьян, духовенства, мещан, то есть всей основной массы народа, 

кормившей и одевавшей Екатерину II и ее фаворитов и всю когорту чиновников 

и литераторов, занимавшихся русификацией французских и немецких 

образчиков изящной словесности, образовательные устремления безбожной 

немки не встречали сочувствия. И как и до Петра I, в последние годы XVIII 

столетия не только в Москве, но и повсеместно, лучшими учителями грамоты 

русской были приходские священники и дьяконы, обучавшиеся в семинариях и 

академиях духовных. 

Сверх главного народного училища в Москве находились при многих 

городских церквах приходские училища, в которых первоначальные предметы 

преподавались духовными лицами. Духовные академии и семинарии сохранили 

для России древние классические языки. 

Источником для «метафизического человека» послужило само вольное 

дворянство, лишенное Петром III и Екатериной II необходимости нести 

государственное тягло. 

Немалым резервуаром к той же науке служило и люмпен — крестьянство, 

дворовые люди, обреченные на безделье и развращавшееся возле бездельных же 

и космополитизованных своих бар. 

Свет масонства озарил русскую землю вместе с прибытием Петра из его 

заграничного вуайяжа. Предположительно, он вступил в Орден во время своего 

первого заграничного путешествия. Историки полагают, что сам Петр был в 

ложе надзирателем, а Лефорт мастером стула. Отныне идеи Раймувда Луллия, 

Мирандоллы, Василия Валентина, Якова Беме и других каббалистов станут 

окармлять интеллектуалов, ищущих света премудрости в изучении 

иероглифического языка еврейской книги Предания (Каббалы). 

«Гностика, каббала, восточная философия... использованы нами на все 

лады», — заявил со знанием дела один розенкрейцер. Еврейская каббала входит 

в жизнь русского просветителя, гонителя религиозных «предрассудков» и 

национальной «ограниченности». Его мудрость питается из единого всем 

просветителям источника. 

Удивительное дело. По мере того как с великим усердием гасили свет 

религии, водворяя мрак религиозного невежества, из этого мрака стали 

появляться темные, неведомые силы, существование которых, по формальной 

логике, но не исторической, рационализм должен был бы отвергнуть. Из всех 

щелей помпезного фасада европейского Просвещения полезли инфернальные 

силы, обнаружив невероятную живучесть и привлекательность для вчерашних 

вольтерьянцев. Впрочем, и сам фернейский мудрец Вольтер играл в ту же игру 

и был вольным каменщиком не малого градуса. От этого градуса он черпал всю 

свою неистощимую ненависть к Христовой Церкви. 

Для того чтобы хоть в малой степени понять, что такое масонство, следовало 

бы указать на его идейные составные части. Это уже упомянутая каббала. В 

иудейской диаспоре эллинического периода и в первые века Римской империи 

из соединения учения Платона, Пифагора, учения орфиков и иудаизма возникло 

учение символического толкования Священного писания. «Для осуществления 

диалога, — пишет И. С. Свенцицкая, — между иудаизмом и эллинистической 

культурой произведения первого должны были быть не только переведены на 

греческий язык, но и приближены к системе эллинистических образов». Как 

сообщает Моммзен, иудеи играли ведущую роль в деле эллинизации Востока и 

после римлян и греков составляли третью по значению народность. «В том 

обширном возникновении греческих городов, которое продолжалось при 

многих поколениях и получило такие громадные размеры, каких никогда не 

имело ни прежде того, ни после, иудеи принимали выдающееся участие... 

именно они были призваны помогать эллинизированию Востока», — пишет 

Моммзен. 

Подлинной Меккой античных интеллигентов была Александрия, где 

проживала самая большая еврейская диаспора. В первые времена Римской 

империи на 8 миллионов египтян приходилось 1 миллион евреев. 

Не только здесь, но и во всех других еврейских диаспорах, разбросанных по 
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всему Средиземноморью, использовался преимущественно греческий язык. 

Литература иудеев в годы Римской империи написана на греческом языке. В 

отличие от других народов, проживающих с ними бок о бок, иудейская 

диаспора пользовалась большими привилегиями: она имела свое внутреннее 

управление, юрисдикцию, была освобождена от многих городских повинностей 

и в том числе от необходимости служить в армии. Такие привилегии зачастую 

создавали напряженность в отношениях с коренным населением, в том числе с 

греками. 

Известный либеральный историк Моммзен полагал на основе большого 

исторического материала, что «еврейство являлось в древнем мире деятельным 

зародышем космополитизма и национального разложения», и замечает, что 

существование многочисленных привилегий еврейских диаспор, «этих 

привилегированных и автономных восточных общин посреди общин эллинских 

неизбежно должно было распространять в воздухе такую же заразу, какую 

распространяют болота». 

Вооруженные столкновения происходили Нередко. Одно из наиболее 

крупных произошло в самый разгар войны римлян с парфянами, когда войска, 

возглавляемые престарелым императором Траяном, находились на театре 

военных действий на Евфрате. 

«Не прошло и 50 лет после разрушения Иерусалима, как иудейство восстало 

в 116 г. ...на восточных берегах Средиземного моря, оно (восстание диаспоры) 

было чисто национального характера, имело своими центрами Кирену, Кипр и 

Египет, стремилось к изгнанию как римлян, так и эллинов, и, как кажется, 

имело в виду основание особого иудейского государства. Оно... охватило 

Месопотамию и Палестину. Там, где мятежники одерживали верх, они вели 

войну с таким же ожесточением, как иерусалимские наемные убийцы; они 

нередко убивали пленников, предварительно подвергши их самым 

мучительным страданиям... в Кирене (они)... перебили 220.000 человек, а на 

Кипре даже 240.000» (Моммзен Т. Римская история, т. 5, 533). 

И хотя восстание помешало римлянам одержать победу над парфянами и 

привело к массовой гибели греков и римлян, в положении иудейской диаспоры 

существенных изменений не произошло и главным местопребыванием иудеев 

по-прежнему оставались греческие провинции, а в самой столице империи 

«многочисленные иудеи имели целый ряд синагог; они входили в состав 

греческого населения Рима. Их надгробные памятники в Риме носили 

исключительно греческие надписи... все сочинения писались в течение первых 

трех столетий исключительно по-гречески», а на Запад «иудейство проникало 

посредством эллинизма и вместе с ним», (Моммзен). 

Центральную роль в жизни общины играет синагога, управляемая 

избираемым советом. Здесь читаются и толкуются священные тексты, 

способные к тому комментируют их, и это несомненно способствовало 

развитию философии. Правитель синагоги предлагал какому-нибудь члену 

общины прокомментировать текст из закона или пророков. Для бедных 

устраивались сборы пожертвований, а для молодежи занятия. При этом иудеи 

играли своеобразную роль среди других народов. Историк-марксист Робертсон 

пишет: «Евреи были не просто палестинским народом, они представляли собой 

пропагандистскую секту, проникавшую во все уголки греко-римского мира». Во 

всех городах Средиземноморья жили иудеи — мелкие и крупные торговцы, 

ремесленники, вольноотпущенники, организованные вокруг синагог и 

неуклонно распространявшие идеи социальной справедливости. «Образцом 

такой пропаганды стали пророчества под именем Сивиллы», которые 

«правящий класс презирал, как безответственную демагогию». Влияние на 

философию сказалось прежде всего в развитии идей стоиков, в создании учений 

которых принимали участие, как правило, не греки. Бертран Рассел по этому 

поводу заметил, что «стоицизм менее «греческая» из всех философских школ... 

Ранние стоики были в большинстве сирийцами, а позднейшие — в большинстве 

римлянами». Социальные идеи стоиков были близки чаяниям многих групп 

интеллигентов античного мира, и стоицизм сделался самым популярным 

учением чиновников, адвокатов, учителей и знати римского мира. Стоики 

впервые проповедуют космополитизм, называют себя гражданами мира, 

мечтают о мировом государстве, проповедуют принцип «жить согласно с 

природой», ставший альфой и омегой всей либеральной и гностико-

каббалистической философии на все последующие века. Эта идея «природы» 

стала краеугольным камнем всей антихристианской пропаганды. На этой же 

идее «соответствия природе» были построены и идеи вольных каменщиков. Эта 

«природа» философов, как было сказано выше, нашла свое выражение в Торе 15 

и к природе не имеет никакого отношения. 

Их, стоиков, популярность среди простого народа утверждали киники, 

выступая перед толпой на площадях, в тавернах, на улицах и на рынках. 

Соединение этических идей с учением Гераклита и Платона придало учению 

законченный и цельный характер, как практический, так и умозрительный. Под 

воздействием философии религия теряла реальные черты, становилась все более 

символичной и удобной для ее интеллектуального осмысления. На соединение с 

такой философией и устремилось умозрение интеллектуалов иудейской 

диаспоры. Недаром греки в Александрии называли евреев «философским 

племенем» (Хосроев А., с. 68). 

В то время как среди простого народа наблюдалось неприязненное 

отношение к иудеям, которые платили им той же монетой, среди интеллигентов 

                                                           
15 Торой называется не только Пятикнижие, но и все еврейское учение в целом — 

иудаизм. 
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происходит появление интереса и уважения к умозрениям иудейской религии, 

которой, в свою очередь, придаются все черты философии. Схоластические 

толкования текстов Священного писания и привлечение для этой цели 

логических построений Платона, использование идеи чисел Пифагора, немалые 

заимствования из учений восточных, особенно по части демонологии, и 

приводят к созданию каббалы. Ее называют эзотерической Библией, так как она 

открывает знатокам тайный смысл Писания, коих смыслов каббалисты 

насчитывают не менее трех. Особенно прославился по этой части Филон 

Иудейский, александрийский богач и философ. Его племянник занимал высокий 

пост в римской администрации во времена Нерона и при Тите, будучи 

начальником главного штаба в армии Корбулона, а затем он был прокуратором 

в Иудее. Кстати, ему было посвящено философское произведение, написанное, 

как предполагает Моммзен, анонимным александрийским иудеем и 

представлявшее попытку слить воедино философию Аристотеля с учением 

стоиков. Вообще говоря, эллинистический период, последовавший затем период 

Империи с ее космополитическими идеями уравнительного гражданства и 

сосредоточением идеи государства на личности императора, стали периодами 

философской и литературной эклектики. По мере того как языческое 

государство с обещанием «золотого "века», долженствующего наступить с 

приходом нового императора, постепенно изживало себя и наступало общее 

утомление, усиливалась роль идеологии и роль самих философов — стоиков. 

Неоплатонизм, стоицизм, мистика восточных культов воплощали мысль 

умирающей языческой империи. Начиная с Адриана, преемника Траяна, на 

престоле появляются философы. Марк Аврелий привел с собой к власти друзей 

— стоиков, «блестящее» правление которых вызвало в конце концов народное 

возмущение. Марк Аврелий умудрился всю свою жизнь провести в борьбе как 

со страстями — врагами личными, так и с внешними врагами империи, и так 

измучил себя, что смерть воспринял с облегчением. 

Деятельность Филона падает на более раннее время, на I век. Здесь, в 

александрийской школе, пришли в столкновение и соединение учения самые 

разнообразные. Евреи Аристовул и Филон учились вместе с гимнософистами 

Индии и степенными философами Портика; в частных взаимных прениях они 

имели возможность лучше узнать мнения друг друга. Между тем, как Иосиф и 

Филон ревностно занимались изучением философии и хитросплетенной 

системы Пифагора, Цельс и Порфирий с не меньшим усердием занимались 

изучением священных книг евреев. Благодаря такому взаимодействию 

появляется неоплатонизм, ставший основой космогонии каббалы. Симпатии 

шггеллигентов обращаются все более и более к религии иудеев. Некоторые из 

неоплатоников полагали, что само учение Пифагора заимствовано у евреев. 

(Речь идет о неоплатонике Гермиппе. — В.О.) 

Теперь, когда у философов в руках появляется такое универсальное средство 

— с помощью символа и аллегории все превращать в безжизненную схему, где 

все реалии мира воспринимаются сквозь волшебные очки метафизики как некие 

символы, главным в таком процессе становится радость узнавания, которая тем 

сильнее, что есть радость узнавания собственных логических изысков. Теперь 

легко воспринимаются все учения всех религий. Все существующие религии, по 

мнению философов, имели в основании своем одну общую идею, которая 

изменялась только в своем внешнем, символическом выражении. Они полагали, 

что одно и то же божество проявлялось миру под именем Бахуса, Орфея, 

Диониса, Озириса и Митры и что все народы равно поклоняются ему: что их 

религиозные обряды и празднества установлены в воспоминание великих 

переворотов в природе и полезных открытий, научили человека земледелию и 

прочим искусствам. Эти идеи исповедовал и Радищев-мартинист в своем 

«Путешествии» и исповедуют современные экуменисты и масоны. 

Появление на исторической арене христиан и начавшаяся борьба против них 

со стороны иудеев и язычников еще больше объединили философов в их 

яростной борьбе с христианством 16. 

Эта маленькая христианская община, по видимости, не имела никаких 

шансов выжить, так как была, по существу, беззащитной против всей 

финансовой, административной власти империи, ее идеологии. враждебности 

иудейской могущественной диаспоры. Тем более что эта маленькая кучка 

людей никогда не придерживалась учения лжи, скрытности, «двойной истины» 

философов — гуманистов, людей себе на уме, а наоборот, когда власти 

требовали только одного — отречься от имени Христа, эти простецы, «нищие 

духом» евангельски смиренно, с радостью принимали мученический венец, и 

случалось не раз, что палачи не выдерживали и сами тут же начинали 

исповедовать веру Христа, следуя по стопам своих жертв. Их честность была 

безупречна, их личная жизнь становилась примером, и не духом «времени» 

вдохновлялись они, и не сознание «исторической закономерности» двигало 

ими, а они сами создавали и дух времени, и закономерности побед воинства 

Христова над темными силами. 

Отказавшись принести жертву богам и гению императора, погибли воины 

Первого вспомогательного легиона, стоявшего на Дунае. И вот до наших дней 

дошла черепица конца III века со штампом легиона, и на ней слова: «В этот день 

                                                           
16 См. Капефиг, «Философическая история иудеев», ч.1, СПБ., 1837 г. Он пишет вполне 

объективно и, в частности, замечает: «Ко всем этим причинам, объясняющим 

неожиданную приязнь язычества к Моисееву закону и учению синагоги, нужно еще 

присовокупить союз, образовавшийся между всеми современными религиозными 

системами против христианской веры, быстрые успехи которой приводили всех в 

недоумение и беспокойство.» (с. 183) Он же отмечает союз римской администрации с 

иудейством в их «кровавых гонениях на христиан». 
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счастливые братья, души которых остались непобежденными, умерли 

мученической смертью, и они навечно возрадуются в Боге». 

И именно в это время формируется синтез древней мудрости языческой, ее, 

так сказать, венец, энциклопедия демонологии, магии, прорицаний, гаданий и 

великий источник и вдохновитель многих философских учений последующих 

времен вплоть до наших дней. 

Имея несколько составных начал, каббала выступает в качестве 

эзотерического учения и экзотерического. В последнем случае ее, как правило, 

выдают под названием неоплатонизма, учения, ставшего философской частью 

каббалы. Европейская философия развивает ее идеи. 

В основе ее лежит идея о неизреченном, безвидном Едином, источнике всего 

сущего — Боге, называемом Эн-соф. Это всеобщее бытие, не имеющее 

определения. Вечное Единое и все в себе содержащее. Все, вплоть до движения 

каждой былинки, волосинки и теперь и в будущем. Это — абсолютная полнота 

и причина всего. Вследствие своего невыразимого совершенства Эн-соф не мог 

создать наш чувственный и конечный мир. Его благость непоколебима, и на 

масонских виньетках об этом Эн-софе может свидетельствовать некий идущий 

откуда-то свет. Его первым порождением является сефира Кетер (Венец), за 

которой идут еще девять сефир — три по три тернеры, и последняя сефира — 

Царство, замыкает эти десять главных сефирот. Сефира — сущность, потенция. 

Они делятся на мужские и женские — сексуальная тема пронизывает все 

Предание. Кроме десяти сефир, исчислений, мир создается Богом при помощи 

22 букв еврейского алфавита. По определению Якова Беме, главного 

вдохновителя московских «теоретических философов», каббала есть род Магии, 

она проявляется шестой формой движения — звуком (Папюс. «Каббала»). 

Словом создан Мир. Каждая вещь в нем имеет имя. Слово состоит из букв, и 

значение предается не только звуку, выражаемому буквой, но и ее начертанию, 

вплоть до толщины линии буквы. Каждый звук — есть идея, которая творит 

вещь. Начертание буквы — это иероглиф. Знать имя вещи — это владеть 

вещью. Но буква имеет и численное выражение. Если два слова имеют 

одинаковое численное значение, значит, одно открывает смысл другого. 

Существуют правила перестановки букв, подстановки по порядковому 

принципу, и эта ифа может увлекать и увлекает не одно поколение каббалистов. 

Смысловые ряды, открывая новое, влекут и далее открывать и открывать, 

выстраивая смысловые ряды, не имеющие конца. Первостепенное значение 

среди всех сефирот имеют первые три: разум, мудрость и венец, 

осуществляющие первое истечение из Эн-софа. Эта троица есть Разум в его 

целом виде. (Единое как целое у гностика Прокла.) 

Эта троица Каббалы творит все сефироты и сам мир. В самом удалении 

находится мир чувственный, поглотивший свет Эн-софа; мир множественный, в 

котором все причинно обусловлено взаимодействием множественности и в 

плену у которого находятся «блески» духа. Для спасения мира от плена 

телесности человеку надлежит освободить эти «блески», находящиеся в грубой 

шелухе материи — клипоте. К слову сказать, неевреев, гоев, каббала называет 

«клипот» , то есть шелухой (Лайтман, I, 83). 

Первые десять сефирот составляют идеального человека — Адама-Кадмона. 

Из него истекают следующие десять сефирот, составляющие мир астральный. 

Он кончается на букве Аин — это 16-я буква. Затем начинается мир стихийный. 

Мир населен ангелами, коих насчитывается 72, и они делят на «зоны» влияния 

24 часа суток и выполняют определенные функции. Хочешь к кому-нибудь 

обратиться — выбирай время. Именно так и делали братья масонского Ордена. 

Хотели ли они избавиться от врага или от разорения, они выбирали и время 

суток для обращения к тому или иному демону. Туган-Барановский в своей 

книге «Наполеон и республиканцы» описывает странный обычай братьев 

иллюминатов-филалетов в Париже, кои всегда творили молитву перед заходом 

солнца. Это время соответствует 51-му или 52-му гению. К последнему 

обращаются, чтобы расстроить могущество врагов. Его имя Имамиах. 

Между сефиротами имеются каналы, по которым непосредственно текут 

духовные милости от Эн-софа к людям. Сефироты представляют дерево, корни 

которого на небесах и ветви на земле. Таким образом, их можно представить 

как цепь между небом и человеком. То, что происходит на небе, отражается на 

земле. Классическое положение герметических наук. Отсюда возможность 

влияния человека на мир духов и самого Бога магическими средствами. Каббала 

утверждает, что души всех людей находятся на седьмом небе и отсюда они 

падают и воплощаются в тела. Когда последняя душа осуществит свое 

воплощение, придет Мессия Талмуда и Каббалы. Душа, воплощенная в теле, 

загрязняется пороками, утяжеляется и после смерти должна вновь осуществить 

воплощение, пока не очистится. Процессу очищения способствуют страдания 

человека, а также приобретение знания, «гнозиса», способного собрать дух в 

единое целое и уже при жизни отделить его от влияния тела. Центральный 

пункт всей практической каббалы — есть реинтеграции. 

Реинтеграция — пункт соединения мистики и демонологии. На него 

направлен главный интерес масона. Сюда направлял свои усилия духовный 

отец русских просветителей — «шотландцев» — ученик Мартинеца де 

Паскуалиса, португальского еврея, Клод Сен-Мартен. Его учение, мартинизм, 

выразило эзотерическую сторону современных политических учений. 

Очищенный телесно через специальные воздержания в еде, подготовленный 

специальными упражнениями внутренней сосредоточенности, сосредоточив 

свое внимание на каких-нибудь мантрах, заклинаниях и прекрасно зная все 

имена каббалистических духов, их иерархию, масон приступал под 
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руководством старшего в Ордене к этой самой реинтеграции. Эта реинтегоация 

есть восстановление единства души с Богом. Разработкой этого вопроса в 

России занимался Лабзин в своем «Сионском вестнике», выходившем в 

Петербурге в 1806-1807 годах и затем в 1817-1818 годах, Лабзин проводил 

обычную точку зрения каббалистов на этот вопрос. Он утверждал, что все 

учения церкви и все догматы ее и обряды — ничто. Они суть наружные обряды 

и ничего не дают. Главное — это иметь «Христа» в сердце, осуществить 

реинтеграцию. Лабзин — это пример. Но были и многие другие, занявшие весь 

XIX и нач. XX века. 

Следует сразу заметить важную деталь, регулярно вводящую в заблуждение 

исследователей масонства. Имя Иисуса Христа очень широко употреблялось в 

масонской литературе, а до того у гностиков 1-111 веков. Это имя одного из 

эонов, аналогии сефиров, у гностиков, манихеев и каббалистов, не имеющее 

никакого отношения к историческому, евангельскому Христу. Тексты и все 

содержание Евангелия и гностики и каббалисты понимали исключительно в 

аллегорическом смысле. «Иисус Христос» в этой трактовке есть продукт 

эманации Эн-софа среди других эонов. Кроме того, он служил заменой имени 

Иеговы. Предлогом для такой подмены служил символ креста, равнозначный 

числу 4 — по количеству букв в имени ИХВХ. Это символ духовного. Символ 

лучей Единого и всех духовных сфер, порождающих вещественный мир и т. д. 

Это великий порождающий принцип, Тетраграматон: 3, производящее 

следующую единицу, служащую началом нового ряда тернеров. У гностика 

Валентина, от которого каббала немало заимствовала, это некий зон, 

спасающий несчастное дитя Ахамот, плод запретной страсти Софии к отцу. Зон 

«Христос» помог ей обрести свой образ. Несомненно, имя использовалось для 

конспиративных целей и пользовалось в этом смысле большой популярностью. 

В письмах И. А. Поздеева (находящихся в  ОР РГБ) постоянно происходит 

перемежающееся употребление имени Иеговы и имени «иисуса Христа» как 

равнозаменяемых. 

В записных книжках С. С. Ланского определяется гностический смысл 

понятия «троицы». 

Классическим пониманием масонами христианства, того смысла, который 

они не всегда торопились разъяснить окружающим, является следующее место 

из «Сионского вестника» за 1817 год: «Беспредельна убо Церковь Иисуса 

Христа, заключающая в себе род человеческий. Ибо все смертные имеют в 

сердце своем Христа обитающа; и чрез него в какой бы грубости и неведении 

Христианского закона ни обретались, могут бьпъ в сей и будущей жизни 

премудрыми и блаженными, жидами, магометанами или язычниками, если 

только препровождают жизнь добродетельную и воздержанную» и «Христос во 

всех смертных человеках обретается от чрева матери». Здесь суть иудаизма: 

этика важнее отношения к Богу, главное — быть добродетельным. 

Можно понять Е. Станевича (см. выше), замечающего на этот счет, «что они 

(т.е.  «лжемистики» — В.О.) не исповедуют Христа собственно, но 

святотатственно употребляют оне имя для прикрытия до времени своей 

прелести... Остается с ужасом вопросить, где мы? Ах! До каких горестных 

времен дожили, что немолчащим антихристовым устам молчат уста 

православия. Что! Или Христос есть некое метафизическое порождение, о 

котором можно позволить спорить и говорить, что на ум взбредет?» 

В документе, принадлежавшем розенкрейцерам, приведенном Т.О. 

Соколовской, говорится: «В § 2 теоретической степени сказано, что каждый 

брат одной какой-нибудь известной христианской религии принадлежать 

должен, исполняя в точности закон оной, имеет, впрочем, свободу соглашаться 

на те мнения, кои могут наиближайше руководствовать его к спасению... Что... 

есть вера? Вера есть Ум Христов, а из сего и следует, что где дух или Ум 

Христов, там и свобода; нет разницы между иудеями и греками, обрезанными и 

необрезанными, свободным и рабом, ибо Христос есть во всём». 

Эта страничка, которая затерялась среди других бумаг тайной ложи и 

которую удалось найти Соколовской, есть та страничка, которую до сих пор не 

могут найти многие авторы, использующие вводящее в заблуждение 

представление о масонах как о христианах. Ни с какой стороны они таковыми 

не были. Понятие никогда не может вмениться в сущность. Показательно, что в 

своих документах нынешнее летоисчисление от Рождества Христова у масонов 

называется «простонародной эрой». 

Общение и связь сердца с «иисусом Христом», вот так, один на один, — есть 

цель и содержание религии сердца. Вера «христова» во всех, без различия, 

вероисповеданиях. Мистики-масоны проводили настойчиво и ту мысль, что 

добродетельные философы-язычники были настоящими «христианами». У них 

«Христос» был в сердце. Мысль о таком единстве всех «во Христе», как некоем 

символе «внутренней церкви», неисповедной, масонской, которую они 

созидают на земле и которая когда-нибудь станет наружной, поддерживалась во 

времена описываемые, то есть в начале XIX века. В «Священном союзе», 

созданном как раз под влиянием таких идей на самого императора Александра I, 

эта идея вылилась в политический акт. 

Хотя мы несколько уклонились от темы реинтеграции и каббалы, но следует 

сразу покончить с начатой темой. 

Мысль о всеобъемлющем «христианстве», некоем символе чего-то 

туманного, неопределенного, неисповедного делала ненужной никакую 

религию и утверждала в обществе безразличие к религии не менее 

вольтерьянства. Это требование «внутренней религии» казалось многим очень 

соблазнительным, поскольку не накладывало на них никаких обременительных 

для утешительных наслаждений оков совести и покаяния. 
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В этом смысле брат Коловион, он же и рыцарь Орла и Пеликана, и 

«теоретический философ Соломоновых наук», и «великий просветитель» И. И. 

Новиков (и все это вместе абсолютная правда. — В.О.), весьма способствовал 

такой тенденции в русском обществе своими журналами. Я просмотрел весь 

изрядный по объему том избранных сочинений Новикова и не обнаружил ни 

одного упоминания даже о каких-либо реалиях христианской веры. Ни одного 

имени. Словно и не существует и никогда не существовала православная вера. 

Зато постоянно ссылки на Эпиктета, Цицерона, Плутарха, Эпикура, Зенона и 

новых теоретиков «естественной религии», то есть того самого пантеизма, 

источник идей которого мы начали разбирать, пока не уплыли в сторону 

мистики. Вот одно только место из «Утреннего света», на котором уже начали 

полировать свои «дикие камни» студенты Московского университета: 

«Нравоучение св. Моисея, оного древнего еврейского законодателя, 

изъявляет своим совершенством и изящностию божественное свое 

происхождение. Ведя человека к почитанию единого и истинного Бога, 

показывает, что любовь к ближнему есть главнейшее правило всех 

должностей к одному и что управлением своих страстей и желаний отдаляет 

все ведущее к пороку и беззаконию. Блаженны были бы иудеи, если бы могли 

возвысить души свои и не оставались при одних наружных обрядах». 

Последовали греки, «из оных Сократ во нравоучении превосходил всех 

язычников. Ему следовали Платон, Эпикур, Зенон и многие другие. Потом 

варварство и происхождение от оного предрассуждения истребляли время от 

времени сие божественное учение и одержали верх. Наконец Бэкон и Граций 

(тот самый, которого сочинения Петр I советовал читать царевичу Алексею, 

рассчитывая из него вырастить Фому, не помнящего родства. — В.О.) 

возобновили путь, по которому следовали Волфий, Николе, Паскаль, для 

которых последнего особенно мы благодарить обязаны». 

Налицо все апостолы «братьев» в их привязанностях к философам, творцам 

«природных» добродетелей. Единственно, кто здесь ни при чем. так это св. 

Моисей. Но с ним, его именем проделана обычная операция ассимиляции имен 

и образов и создание своей мифологической истории: сообщение Ордену 

таинства прямо с неба св. Моисеем, который передал тайну верным братьям в 

символах, чтобы скрыть ее от профанов. Папюс («Каббала»): «По сообщению 

некоторых известных раввинов, Моисей предвидел участь своей книги и 

ложные толкования, которые должны были со временем появиться, и прибег к 

устной передаче через людей испытанной верности, которым поручил передать 

тайну святилищ из рода в род. Этот устный закон, который составляет гордость 

современных евреев, называется каббалой, от еврейского слова, означающего 

то, что «получено и передано из рук в руки». Что имеем? Сначала гордость 

языческой философии — Сократ объявляется образцом Добродетели. Не 

философской мудрости, а начала нравственного. Что же это за нравственность? 

Шаловливые проказы по части педерастии, решительно не покидающие 

греческих мудрецов даже на их симпозиумах и составляющие не лучшую часть 

в наследии греков человечеству. Затем безбожник Эпикур, Зенон, который 

тешит нас стойкостью нравов хотя бы уже потому, что «с мальчиками он имел 

дело редко, а с девками — раз или два, только чтобы не прослыть 

женоненавистником» (Диоген Лаэртский. VII. 13). Далее, следуя 

цитированному тексту, наступает провал в человеческой культуре. Варварство 

христианства. Оно истребило добродетель, и нечего о нем толковать. Свет, 

озарявший юную поросль неоперившихся студентов, работавших над 

составлением масонской «Вечерней зари» 17 Новикова, горел каким-то 

странным светом. 

Наконец после всех мытарств масонской «добродетели», успевшей кое-как 

спастись от стеснительных правил церкви, вновь подул свежий ветерок родного 

пантеизма, повеяло идеей «просто человека» с его «естественной» религией и 

разумной моралью «здорового эгоизма». Теперь все стало на свои места. 

Реинтеграция древнего, античного, и нового, просвещенческого естества, 

языческой философии и просветительской в XVIII веке закончилась. Место 

встречи — масонская ложа, храм Соломона, почва соединения — иудейское 

Предание — каббала. По заданию Екатерины II архиепископ Платон испытывал 

в декабре 1784 года Новикова в вере. Одно только остается неясным. В какой 

вере испытывал архиепископ Платон великого просветителя Новикова и 

Великого достопочтенного мастера директории VIII провинции Ордена вольных 

каменщиков? Как вообще себе представляла многомудрая Екатерина II 

«испытание в вере»? Как экзамен по иностранному языку? Темна вода в 

облацех. Особенно когда видишь перед собой новиковские журналы с их 

проповедью теософской мудрости и идей западных рационалистов-

безбожников. В качестве безбожника особенно прославился именно Грот, 

любимый философ Петра I. Его основное произведение было запрещено к 

продаже Ватиканом, но разрешено в православной Руси. 

Новиков и Лабзин, Сперанский и Елагин, и прочие и прочие мистики-

масоны видели в «христианстве» религию, равняющуюся «миру своею 

древностью», то есть существовавшую еще до евангельских событий 

(«Христианское чтение», 1821, с. 3). Мистические идеи черпались ими как у 

разных толкователей каббалы, так и в произведениях гностиков и 

составляющих круг чтения масонов. Проблема мистического «христианства» 

                                                           
17 Масонский журнал «Вечерняя заря» выходил ежемесячно в течение 1782 г. «Вечерняя 

заря» служила продолжением «Утреннего света». Руководителем журнала был И.Г. 

Шварц. В издании участвовали студенты Московского университета, вовлеченные в 

масонскую организацию. (См. «Н.И. Новиков и его современники». Избр. соч., АН 

СССР, 1961 г., сс. 501-502). 
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зарделась на «Востоке» Петербурга особенно ярко в царствование Александра I, 

то есть в недрах масонских лож. Высшие чиновники государства только 

успевали бегать с одного камлания на другое. Кн. А. Н. Голицын (1773-1844), 

обер-прокурор Святейшего Синода, вместе со своими помощниками посещал, 

кроме лож, собрания хлыстов, «корабль» Татариновой. как и Александр I. 

Согласно каббале и гностикам грехопадения, в смысле христианского 

понимания, не было. То, что называется грехопадением, говорилось в каббале, 

есть акт падения духа в материю и пленение его телесной тьмой. Существовало 

представление, развиваемое в соответствии с каббалой Сен-Мартеном, о 

некогда совершенном человеке, человеке двуполом, в тонкой телесной 

оболочке, легко принимавшей необходимые формы по желанию человека. 

Никакого зла перед лицом Бога нет. Зло есть порождение несовершенного 

знания человека. Оно есть необходимая часть диалектического развития мира. 

Плюс-минус. Причем то, что кажется человеку по его ограниченности злом, 

есть только его «идея зла». Все относительно в этом несовершенном мире, но 

это несовершенство кажущееся ограниченному человеческому уму. Примеры 

брались из природы и в ней усматривали всякое отсутствие какой-либо морали. 

Это вдохновляло. Когда паук ест муху, то мухе плохо. Но пауку-то хорошо. 

Сильный волк поедает зайца, тигр кабана, удав кролика — это наводит на 

определенные размышления практического характера. У Единого и Всеблагого, 

создавшего мир весь целиком и постоянно его творящего своей эманацией, коя 

проникает во все клеточки Вселенной, не может быть никакого зла. Это 

рассуждение, эта концепция естества стоиков и просветителей, взятая в ее 

метафизическом начале. Эту тему развивали решительно все, без исключения, 

философы-идеалисты и материалисты, иррационалисты и рационалисты, и 

только христианство говорит — нет, зло не выдумка, а реальность и человек — 

арена борьбы зла и добра. Более того, зло персонифицированно в злых духах и 

их главе. 

В результате падения духа в материю произошло разделение его существа на 

мужское начало и женское, согласна эзотеризму каббалы. У человека 

прекратилось общением с миром духов. Но это необходимое падение. 

Человек есть лучшее из сотворенного. Он создан для того, чтобы через него 

Всеблагой познавал себя. Бог создал мир от преизбытка потенции или для того, 

чтобы созерцать себя. В этом смысле наш мир — это творение Ума и в то же 

время это — майя, иллюзия, порожденная Брахманом. Этот Брахман видит 

самого себя и тихо блаженствует в собственном свете. излучаемом им же 

самим. Десять первых сефирот составили совершенного человека Адама-

Кадмона, который и есть отражение Эн-софа. Эн-соф становится как бы 

идеальным человеком и в нем видит себя как не себя. Следующий за Адамом-

Кадмоном мир тоже совершенен и, создан из огня. Это мир планет. Во всей 

своей полноте созданный от Бога, он не может быть ничем, кроме деяния 

чистой любви. Ни над чем нет проклятия и нет зла, и все совершенно. Самым 

же совершенным из земных созданий является человек. Между Единым, Эн-

софом, и человеком громадная иерархия духовных существ: ангелов, добрых и 

злых, разделенных на легионы; мир стихий имеет стихийных духов, и записная 

книжка будущего министра внутренних дел, почетного академика Академии 

наук С. С. Ланского содержит за 1817 год лекции об ундинах и сильфидах, 

гномах и наядах. Человек, микрокосмос, полное подобие Вселенной, 

макрокосмоса, настолько совершенен, что должен беспрерывно этим гордиться, 

как к тому призывал Новиков, за что сам сподобился беспрерывных похвал от 

литературоведов, критиков и прочих идеологов нашего времени. Честно говоря, 

можно подумать, что достоинство их страдает от нападок каких-нибудь 

вурдалаков или марсиан, а Новиков со своим оккультным учением каббалы — 

бесстрашный витязь, защищающий человеческий род от поношений этих 

вурдалаков. В духе человекобожия написана статья в «Утреннем свете» «О 

достоинстве человека» (1777 г.). 

Понятно, что такая концепция безгрешности человека могла вести его 

только к осознанию своей избранности и служила питательной средой для 

любого Мальбрука, желающего осчастливить человечество помимо его воли. 

Масонское учение говорило о «возрождении», реинтеграции. Его суть состоит в 

следующем. 

Для того чтобы не впадать в бесконечные перерождения и оставить место 

для еще не рожденной души, ждущей своего воплощения, следует осуществить 

акт возрождения. Оно невозможно ни без знания каббалы теоретической, ни без 

знания практической каббалы, ни без определенных душевных и волевых 

качеств. Возрождение может произойти только через посредство общения 

человека с миром духов. Сначала низшего класса, затем все более совершенных. 

Эти сеансы «сверхнатурального» состояния могут проходить только под 

руководством опытного наставника. Вызов духов может осуществляться либо с 

помощью дополнительных средств, либо днем. без всяких вспомогательных 

орудий. Это удел немногих братьев. Сен-Мартен не удовлетворился на этом и 

стал общаться непосредственно с потусторонним миром. Эн-софом. 

Собственно, все остальные общения есть только подготовительные стадии, но 

не многие идут дальше их (сведения по Сен-Мартену привожу по кн.: Леман. 

Сен-Мартен. М., 1917). Масоны идут по тройственному пути, указанному 

мистиком XII-XIII веков Экхартом. Сначала раскаивание в своих грехах. 

Сосредоточенность на неправедных своих поступках и горькие вздохи. 

Предварительно уединение и пост. У Калиостро существовала весьма суровая 

система очищения организма в течение сорока дней. 

Наиболее существенным моментом реинтеграции, «возрождения», 

знаменитого у масонов рождения «в духе и истине», занимала стадия, 

называемая ими «умиранием», это стадия само — опустошения, 
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самоуничтожения. Все, что было в человеке, должно исчезнуть из сознания. Он 

должен потерять представление о себе, забыть и утратить себя, совершить 

«умертвить». Этот момент в мистике имеет принципиальное значение. Умереть 

для прежней жизни. Без этого «нова тварь» не родится. А надо сказать, что эта 

«нова тварь» претендовала не только на общение с астральным миром. Ей 

нужен был этот мир, и к Власти в нем «братья» шли, имея прекрасно 

организованную систему подготовки своих «возрожденных» кавалеров, 

рыцарей «без страха и упрека». Постоянно подчеркивалось во всех поучениях 

значение использования в обрядах ритуала смерти. «Аще не умрешь, не 

родишися для новой жизни». Символ умирания и гниения — это встречается 

уже в обьяснениях смысла иоанновских степеней, низших в масонстве. 

Умирающее зерно гниет в товарищеской степени и прорастает в мастерской. 

Черный цвет есть символ перехода из одной степени Ордена в другую. 

Умирание и возрождение. Любовь к смерти есть 7-я добродетель всех 

масонских обрядников. Братья испытывали в конце концов какое-то сладостное 

чувство от обряда умирания в ложе. 

Стадия разрушения была аналогична культивировавшемуся начиная с 

красного, андреевского, шотландского масонства мотиву мщения и убийства. 

Ложа 4-й степени посвящена траурному культу Адонирама, легендарного 

строителя Соломонова храма, убитого «алчными и завистливыми рабочими». 

После ряда испытаний вновь посвящаемый должен был при виде обнаженных 

клинков, направленных на него, не растеряться и обнаружить смелость, 

находчивость и скрытность. С этого момента он становился «избранником 

Соломона» и получал одежду, напоминающую ему о необходимости мстить 

врагам Ордена. 

Повышение в звание шотландского мастера связывалось с посвящением на 

борьбу и страдание во имя восстановления разрушенного храма. Именно этот 

разрушительный момент мистики позволил в свое время сказать М. Нордау, что 

мистика увлекает за собою в могилу какие-то некогда цветущие жизненные 

силы. «Для Бога, то есть для абсолютного Я, — писал Шеллинг, — не 

существует никакого объекта, ибо тогда оно перестало бы быть абсолютным; 

следовательно, нет никакого личного Бога, и нашим высшим стремлением 

является разрушение нашей личности, переход в абсолютную сферу бытия». 

Вся суть проблемы в этом: «нет никакого личного Бога». 

Братья описывали то состояние, которое они переживали после 

совершенного ими обряда умирания. Когда вставали из гроба, они чувствовали 

себя совершение беззащитными, пустыми и просветленными. В этот момент 

они становились очень внушаемыми. То, что в них появлялось, те мысли и 

образы, которые возникали вслед за таким опустошением, воспринималось ими, 

как пришедшими «оттуда», как божественное откровение. И это было на всю 

жизнь. Чувство своей избранности культивировалось в ложах начальниками в 

их речах и посланиях. Это чувство отъединяло масона от привычных семейных 

и дружеских связей и способствовало созданию в нем комплекса сверхценности 

и себя, и масонских идей. В сущности, масонство и «избранность» еврейского 

народа согласно Торе есть опричнина всемирного масштаба. И говорит она 

языком идеологии и философии, как и политики. 

...Абсолютно верно заметил современный автор по поводу происхождения 

всей новой европейской философии: «Культура языка и изложения у новых 

философов лишь в малой мере может затушевал» то обстоятельство, что сами 

исходные пункты у них никак не унаследованы от традиционной формы 

образованности, что в данном отношении традиция прервана, что их философия 

отправляется не от широты и изобилия идей, оставленных прежней мудростью, 

а от чего-то очень скудного. простого и обыденного, лишенного пока что 

интеллектуальной насыщенности, и тем более пестрого эмпирического 

многообразия, чувственной расцвеченности». (В. В. Лазарев; собственно, в 

данной работе и рассказывается о влиянии идей каббалистов, особенно Бема, на 

формирование философии Нового времени. — В.О.) 18 

Не может быть случайным и факт того, что все ведущие и неведущие 

мыслители, философы и публицисты XVIII века и начала следующего были 

членами масонских лож, представляющих собой центры обучения 

каббалистическим наукам как через усвоение отвлеченных понятий, так и через 

образы, символы (идеи), и легенды, и исполнение обрядов. 

Иногда, под напором фактов, свидетельствующих о широком 

распространении масонства, пытаются «отвязаться» от неприятных выводов, 

углядывая в рядах Ордена любимых писателей, ученых, философов, полагая, 

что, во-первых, «кто тогда не был масоном», а во-вторых, «это ничего не 

значит». Между тем. Орден воздействовал так глубоко на все структуры 

личности адепта, что это влияние сказывалось в нем в тысячах мелочей; по мере 

пребывания в масонской ложе происходило формирование определенных 

мировоззренческих установок. Масонская идеология активизирует в человеке 

архетипы коллективного бессознательного через мифологизацию мышления, 

внедрение в бессознательное символов и эмблем, которым придается 

псевдорациональное, организующее значение в создании объяснительного 

образа мира и общества, и своего места в нем. Все явления природы, 

общественной жизни, истории человеческого общества выступают как 

аллегорические фигуры Великого Изъяснения. В образ мира и человека 

заключен определенный изъяснительный код, иррациональный, но имеющий 

псевдонаучную оболочку для придания масонской идеологии силы 

                                                           
18 Европейская философия есть экзотерическая сторона эзотерического масонско-

каббалистического учения. Есть, в сущности, непрекращающийся комментарий к 

каббале; эта философия может также пониматься как богословие пантеизма. 
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самоочевидности и самоочевидной доказательности. Лингвистические 

особенности масонства, как и любой другой идеологии, созданы таким образом, 

чтобы подчинить себе личность путем формирования в ней того 

бессознательного ядра, которое вне контроля сознания человека сформирует в 

нем типологию восприятия и поведения, соответствующую масонской 

идеологии, и даст такой словесный материал для мышления, который будет не 

соответствовать реальному миру. В результате формирования в адепте 

искусственного языка он попадает в абсолютную зависимость от учения 

Ордена; язык перестает быть инструментом познания, в нем нет более слов, 

которыми можно было бы описать реальные отношения. 

К этому следует добавить, что вступающий в Орден совершал акт 

отступничества от церкви Христовой и это порождало в человеке чувство вины 

и опустошенности. Все усилия теперь он тратил на то, чтобы доказать, что 

настоящая церковь — это орден, а Церковь Православная — есть только 

убежище отсталых, невежественных людишек. Однако не всякая совесть могла 

примириться с этим недобрым и уж слишком тенденциозным софизмом. Он 

пытался доказать себе. что никакого противоречия в его поведении нет и что 

храм Соломона не враждебен «истинному» христианству. Здесь мы видим 

употребление масонской лексики: «истинный», «настоящий». Эти слова как бы 

сразу создают определенный ореол и даже как бы непосредственное свечение 

«истины», делающее более ненужным какой-либо логический анализ или 

доказательство своей правоты, ибо эти слова исключают подобное, они не 

нуждаются в доказательствах: «истинное» масонство в отличие от 

«неистинного», в которое сводится все, что может не устраивать в масонстве 

или его истории адепта (объяснение: извращение «истинного» учения Ордена 

лживыми людьми, «ненастояшими» масонами), «истинная» религия, 

«истинная» добродетель (соответствие правила поведения интересам Ордена), 

«истинный» патриот, то есть республиканец, революционер, враг Православной 

Церкви или католической. 

В соответствии с последним определением «истинному патриоту» 

противостоит глубоко верующий христианин, который заочно определяется то 

как «фанатик», если следует учению церкви последовательно во всех пунктах, 

то как шовинист, если выступает против оскорбления своей веры лицами 

другой национальности, то как черносотенец, если употребил силу для зашиты 

интересов своей нации или готов ее употребить, как это было в 1905 г. 

Дискредитация противников использовалась в масонстве очень широко, но 

главным было внедрение своей, подобно указанной выше, лексики, а также 

различные синтаксические приемы, тропы, эвфемизмы и пр. 

В качестве примера глубокого воздействия на человека масонской 

идеологии, изменяющей человека незаметно для него самого, обратимся к 

примеру. Гекерторн пишет по этому поводу, имея в виду предшественников 

масонов, манихеев-альбигойцев: «...Вступивший в секту увлекался за пределы и 

постепенно отчуждался от папской церкви. Таинства (секты. — В.О.) имели в 

виду две главные цели — руководить неофитом, сначала нечувствительно 

изменяя его прежние мнения и наклонности, а потом постепенно научая его 

условному языку, который, будучи сложен и разнообразен, требовал большого 

изучения и много времени». И далее автор замечает, что даже те, кто оказался 

непригоден для посвящения в высшие степени и выбывал из секты, зачастую 

даже и не зная. что он там был, начинали видеть недостатки в устройстве 

церкви, начинали гореть ревностью по ее очищению от пороков и всяких 

неустройств и зачастую шли на костер, полагая себя искренними христианами и 

не догадываясь о причинах своей странно направленной ревности, не задаваясь 

вопросом, почему в них вместо любви и смирения горит огонь недовольства и 

раздражения. Качества явно не христианские. Он вдохновлен великой 

ревностью из любви ко всему человеческому роду, не меньше, желанием все 

сделать лучше, лучше в своем понимании. Работа манихеев не пропадала даром, 

Каббала написана так же сухо. как и все наши схоластические экзерциции по 

части отвлеченных истин, от усвоения которых еще никто не становился ни 

умнее, ни прозорливее. Скорее наоборот. Поразительна близорукость многих 

интеллектуалов прошлого. Знатоки многих языков, свободно оперирующие 

самыми отвлеченными философскими понятиями, гордость каких-нибудь наук, 

они даже накануне грозных событий как слепые котята звали сами же бурю, 

пели о «буревестнике» и потом, когда их сначала «уплотняли», а потом ставили 

к «стенке», искренне удивлялись, как могло «такое» случиться. Самое 

поразительное, что и потом, если оставались живы, обнаруживали тот же 

«высокий» ум в философии и никакого ума в понимании событий. Они 

полагали свое понимание либо в поисках каких-нибудь случайностей, каких-то 

дядь с плохим характером, которые прятали свое гнусное нутро, а потом вот, 

поди ж ты... либо еще что-то в этом роде. Но видеть свою собственную порчу 

философам такого типа было не дано, ибо нельзя поймать то, чем ловишь, 

нельзя левой рукой взять левую руку, познать то, чем познаешь. Но стоит 

только посмотреть, о чем писали русские правые газеты, и обнаружишь 

удивительное явление. Какой-нибудь неграмотный дьячок уже за сто лет 

говорил слово в слово, что именно произойдет, если «философы», как называли 

интеллигентов в XVIII веке, будут и далее так же философствовать в духе 

безбожия, зловерия и ниспровержения трона и алтарей. И точно предугадывал 

будущее. Увы, все предсказания черносотенцев сбылись. 

Достигнув самоопустошения в масонских работах, адепт получал «новое» 

рождение. В нем рождалось Слово, сам Бог. Аллегорически и только 

аллегорически, понимая текст Евангелия, этот момент рождения соотносился с 

рождением «Христа» в человеке, в «ищущем». Воссоединение человека с Богом 
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произошло. Отрицательная работа скептиков-философов, усвоение символов 

лож масонских, изучение специального масонского катехизиса, сборника 

поучений для каждой степени, поучительные слова риторов лож, разъясняющих 

те или иные правила Ордена и темные места рекомендуемой литературы, — все 

сошлось в моменте «возрождения», переживаемого зачастую в состоянии 

экстаза. В нем, адепте, на последней ступени лестницы, ведущей от земли в сад 

Эдемский, воплотилось Слово. «Христос жизнь созидает в обновленном сердце 

возрожденного, храм Духу Святому». Внутри человека возникла- «церковь», в 

которой человек находится с Богом в постоянном общении. Только в таком 

«внутреннем» христианстве — весь смысл самого христианства, по мнению 

вольных каменщиков. Церковь же православная есть только наружная, 

формальная. Община истинно верующих, где подается истинное учение, 

ведущее к такому благодатному состоянию, есть «святой наш Орден, коего нам 

век не переменить» (письма И. А. Поздеева, ОР ГБЛ, Ф. 14 №320), тот Орден, в 

котором «каждый знак или Иероглиф, каждое слово, каждая вещь в Ордене есть 

для меня теперь священна, ибо ведет меня к цели моей, к свершению креста». 

(Там же, см. также Папюс. «Каббала»). Крест есть знак возрождения духовного 

начала на языке масонов, он же и кватернер, число 4-е, символ ИХВХ, Иеговы, 

тетраграмматон, табуированное имя Всевышнего. Крест в Розе есть пленение 

духа материей и ее начавшееся преображение. «Это дух, — писал С. С. 

Ланской, — который множится к священному, таинственному и для 

естественного человека неизглаголанному единению с высочайшим нашим 

Мастером». Даже ритор в ложе и тот выполняет важную роль, он «первый, 

начинающий содействие к таинственному духовному возрождению». Почему и 

пишет И.А. Поздеев своим подопечным: «Будьте верны, мой люб. друг, Ордену 

и обетам, кои суть таковы, что и вечность нам их не переменить, а разве паки 

подтвердить, а именно поклоняться Вечному, Всемогущему, вечно 

Милосердому Иегове в духе и истине». 

В результате такого «возрождения» наступает состояние, которое тот, же 

Поздеев называл как состояние инфалиблимости, то есть непогрешимости, в 

цитированных письмах, обращенных к своим подопечным. М. Ю. 

Виельгорскому, С. С. Ланскому, Римскому-Корсакову и другим. Теперь уже не 

сам человек действует, а живущий в нем Бог, Слово, воплотившееся в нем и 

всего его изнутри освятившее. Теперь в нем, реинтегрированном — царство 

Божие. Утверждалось при этом, что возрождение не может смениться 

вырождением, потерей Бога. Масон — «священник храма обновления» 

(Лопухин). 

В книге Штиллинга, ставшей весьма популярной в чиновничьих кругах 

(«Победная повесть или торжество веры христианской», изд. 1815 г., перевод 

А.Ф. Лабзина, будущего вице-президента Академии художеств, племянника 

Н.И. Новикова и его сотрудника по редакционным делам в 80-90-е годы в 

Москве, издателя «Сионского вестника», главного органа пропаганды идей 

каббалы в ее мистическом и теософском применении), говорилось, что 

благодать взята от церкви Христовой, «видимой», и находится в сердцах 

истинно верующих. Собрание истинно верующих — это «духовный Израиль». 

В прошлом духовным Израилем, утверждал он, были павликиане (VII в.), затем 

вальденсы и альбигойцы. Он утверждал, что «все истинно верующие соберутся 

в один союз и образуют церковь братской любви — Филадельфийскую и 

установят на земле священническую власть, теократическую, царесвященство». 

Таким духовным Израилем, «союзом братской любви» и был Орден В. К., т.е. 

вольных каменщиков. 

Выводы, которые делались из достижения «возрождения», могут показаться 

несколько странными. Крупнейший мистик, живший в Испании в XVII веке, 

Молинос, имя которого было популярно среди мистиков XVIII века и XIX, 

утверждал: «Так как воля предана Богу вместе с попечением о душе, то не 

должно беспокоиться об искушениях и заботиться о положительном 

сопротивлении оным». Далее он утверждал, что вследствие такого союза 

человека с Богом нечего беспокоиться за свои действия, как бы они ни были 

постыдны. Тело может быть захвачено дьяволом, но душа, уже соединенная с 

Богом, ни за что не отвечает. Теперь человек может предаваться любым 

порокам, наблюдая за своим «внешним», телесным как бы со стороны и 

сохраняя полную невозмутимость, душа от пороков тела не загрязнится. 

Такое же взаимоотношение между состоянием «просветленности», данным 

навечно, и характером поступков, снятие всяких моральных оценок было как 

раз у манихеской секты катаров и характерно для всех вообще гностических 

сект. Гностическое же учение лежало и в основе главной доктрины масонов, 

составляло ее идейное кредо. Уже говорилось и о том, что процесс 

реинтеграции, восстановления, должен был протекать постепенно и имел 

ступени восхождения. На нижних ступенях находились всякого рода 

религиозные сектанты, духоборы. Масоны смотрели на них вполне 

сочувственно, особенно на сектантские «корабли», в которых участвовали 

представители знати, высшего чиновничества, интеллигенция. Многие и сами 

ходили на такие камлания. Особой популярностью пользовалась секта 

Татариновой Екатерины Филипповны, урожденной фон Буксгевден (ее мать — 

баронесса Мальтиц), в хлыстовском корабле которой любили «поплавать» и 

видные политические деятели — масоны. Но все-таки истинная «нова тварь» 

здесь, в самом своем совершенстве, не могла родиться. 

Для нашей страны первенствующее значение приобрел Сен-Мартен, его 

работа «О заблуждениях и истине» стала настольной книгой на долгие годы для 

русских каменщиков, получивших с тех пор даже кличку мартинистов. 

Клод Сен-Мартен родился почти в одно время с Н.И Новиковым. Только 




